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 چکیده 

  کلامی –ی فقه   ی هاکه رقابت  ی عصر رود؛ ی اسلام به شمار م   ی اجتماع  خ یادوار تار  ن یزتر ی آماز منازعه   سلجوقی  دوره 

امام  ان، ی شافع  ان، ی حنف  ان ی م معتزله،  بس   ه ی لی و اسماع  ه ی اشاعره،  به تنش   ی اری در  و    مذهبی   - یاجتماع  ی هااز شهرها 

نقش تصوف در    یبه بررس   م،ی دورک  لی ام  نی د   ارکرد ک   ه یبر نظر   ه یپژوهش با تک  ن ی. ا د یانجام   ی افرقه   ی هاخشونت 

  ل یتحل   ی مذهب  ی هانزاع   فی بازتعر  ا یآن را در کاهش   یکارکرد اجتماع  کوشد ی و م  پردازد ی م  ت یوضع   نی مواجهه با ا

است.   ینظم اخلاق  ی و بازساز  یاجتماع  یهمبستگ  دیتول   ی برا ی سازوکار  ن ید  ، یم یکند. بر اساس چهارچوب دورک 

اخلاق    ، درونی به تجربه   ای فرقه  - یفقه ی هات ی از هو   ی نداریبا انتقال کانون د   انه ی گفتمان صوف دهد ی نشان م ها افته ی 

فراهم ساخت.    نی را در سطح نماد   ی سخت مذهب  ی های مرزبند  فی تضع  تی ظرف ، ی با امر قدس عاطفیو رابطه    ی فرد

  کردند و با   جاد یا   ی فرامذهب   ی وندهایاز پ  یی اه شبکه  ، یو اجتماع ی ن ییآ   ی مثابه فضاهاها به خانقاه  ز، ی ن ی در سطح نهاد

به عرصه  از تنش   ی بخش  هدایت  باا   ل ی در تعد  ، ی و مناسک جمع  فردی   سلوک ها  حال،  ن یتعارضات نقش داشتند. 

دوره   ن ی تصوف در ا  ن،یبنابرا  ؛د یانجام د یجد   ی ت یهو   زات یتما   د یگاه به بازتول   هاقت ی تصوف در قالب طر   شدننه ی نهاد

 بوده است.  ی مذهب  ی مرزها   ف یحال بازتعر ن یو درع   ی همبستگ   ی دوگانه در بازساز ی واجد کارکرد
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 مقدمه 

  رود؛ ی و جهان اسلام به شمار م   ران ی در ا   ن ید   ی اجتماع   خ یساز در تار از ادوار سرنوشت   ی ک ی   ی عصر سلجوق 

فرد  ی ادوره باور  از سطح  مذهب  آن  در  به عنصر  ی که  قدرت،    یاب ی در سامان   ن یادی بن   ی فراتر رفت و 

ا   ل یتبد   ی جمع   ی هات یهو   ف ی و تعر   ی اس یس   ت ی مشروع بدل    ن ینماد   یاه یبه سرما   ن یفضا، د   ن یشد. در 

.  کردند ی رقابت م   گری کد ی با    ی و اعمال آن در عرصه عموم   ر ی تصاحب، تفس  ی مختلف برا  ی هاکه گروه   د یگرد 

به سطح    ی علم   یهاها از حوزه مناظره و انتقال آن   ی و کلام  یگسترش منازعات فقه  ت،یوضع  ن یحاصل ا 

چنان   ی اجتماع   ی های ر یدرگ رد بود؛  منبر  ها، ی س ینوه یکه  آشوب   ی منازعات  از    ی ک ی به    ی افرقه   ی هاو 

 (. 374:  1398  ، ی شد )فروزان ل ی عصر تبد ن یشاخص ا   ی های ژگ ی و

نشان    ی خی تار   ی ها. پژوهش زدی دامن م   ت یوضع  ن یشدن ا   تر ده یچی به پ  ز ی مذاهب ن  یی ای جغراف  ی پراکندگ 

قلمرو    ی و غرب  ی مناطق شمال   رفت، ی شمار م تسنن به   گاه ی پا   ران یاز شرق ا   یی هابخش   که ی که در حال   دهدی م

را فراهم   ی دار اجتماع یپا  ی هابستر تنش  ، ی مذهب  ی جوار هم  ن یبودند و هم  ع یشاهد گسترش تش  ان ی سلجوق

که    یی ها بدل شدند؛ جا رقابت   ن یبروز ا  ی اصل   دان یشهرها به م   جه، درنتی  ؛   ( 271:  1395  ، ی)باسان   کرد ی م

  منابع   بودند.  یافرقه   ی سازت یهو   یها گاه ی بلکه پا   ،ی علم   ی هافقط کانون مدارس، مساجد و محافل وعظ، نه 

بلکه با ساختار    ؛ نبود   ی تعارضات صرفاً خودجوش و مردم   نیکه ا   دهندی نشان م   یخوب به   یدوره سلجوق 

  ت یترکان در تثب  ی الصدور با صراحت از نقش اقتدار نظام ةدر راح  ی داشت. راوند ق یعم  ی وندی پ  ز ی قدرت ن

در ذهن    دهدی که نشان م   ی ت یروا   داند؛ ی م   ر« ی آن را وابسته به »شمش  ی و بقا   د یگوی سخن م   ی مذهب حنف 

نگرش،    نای(. 17:  1364 ، ی متقابل قرار داشتند )راوند  ی ادر رابطه   ی اس ی و قدرت س  ی مذهب  تی او، مشروع

در    ی مذهب   ی هارقابت گروه   یبرا   یاحال به عرصه   نیسلطنت و در ع  ت یتثب  یبرا   یارا به پشتوانه   نید

 . کرد ی م  ل یبه قدرت تبد   یک ی نزد 

نهاد  در انتصاب   ی مذهب   ح یترج  ، ی سطح  در  قضا   ی وان ید   ی ها حکومت  م   ز ی ن   یی و  و    افت یی بازتاب 

سبب    یروند   ن ی. چنخوردی م   وندیپ   ی و ادار  ی اجتماع   یها ی به نابرابر  ی اعتقاد  یهای مرزبند   بی ترتن یبد

الملک،  فراتر رود )نظام   ی گره بخورد و از سطح نظر  ی اس ی و س  ی منزلت   ی  ن یبا منافع ع  ینزاع مذهب   شد ی م

به قدرت، منزلت و    ی بر سر دسترس   ی زمان رقابت هم   « ی ن ید   قت یرقابت بر سر »حق   جه، درنتی   ؛ (253:  1382

 بود.  ی منابع اجتماع 

  ی برا  ؛ منابع مشاهده کرد   انه ی تند و طردگرا   ی هاف ی در توص   توان ی را م   ت یوضع  ن یا   ی اجتماع   بازتاب 

به برخ   ی هانمونه، در گزارش    ی گذارو ارزش   ف ی توص  ی شهرها، ساکنان بر اساس تعلق مذهب   ی مربوط 
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  ی مرزها به   ی کلام  ی مرزها دهدی که نشان م   ی امر  گردد؛ ی م  ه یمجازات آنان توص ا ی حذف   ی و حت   شوند ی م

  توانست ی م   ی مذهب   ت یهو   ، ییفضا   ن چنی  در (.  200:  1332  ، ین یشده بود )قزو   ل یتبد   یو اجتماع   ی اخلاق 

 . رد ی قرار گ  یجمع   ی های ری و درگ  ی شهر  ی های بندصف   ی مبنا

با    ی همدان   القضات ن یوجود داشت. ع  ز ی ن  ی انتقاد  ی صداها  محور، ی غالب  مرزبند  ان ی جر   ن یکنار ا   در

که از    دهدی و نشان م  کند ی »علم زبان« و »علم دل« تأکید م   انی م ز ی بر تما  ، یعالمان رسم   ین ی انتقاد از ظاهرب

نقد، بازتاب    ن ای(.  198:  1393  ، ی از مسئله بود )همدان  ی خود بخش   ی لفظ   ی هابه جدل   ن ید   ل ینگاه او، تقل 

  ی و اخلاق   ی به تحول درون   یافرقه   یها ی را از مرزبند  ی نداریکانون د   د یکوشی بود که م   ی معنو  ش یگرا   ی نوع

 منتقل کند. 

که بر  از آن   ش یب   ین ی د  ت یهو   انه،ی . در سنت صوف رفت ی به شمار م   شی گرا  نیا   ندهی نما   ن یترمهم   تصوف

.  خوردی م   وند یپ  ی امر قدس   ی نفس و تجربه باطن   ب ی تهذ  ، یاستوار باشد، به سلوک فرد  ی اعتقاد  ی زگذاری تما

بود، نشان    ی انسان   ت از تعارضا  یاری بس  شه یر   ان ی صوف  د یکه از د   ، یو خودخواه   ت« یتأکید بر زدودن »من

  ب، یترت ن بدی(.  16:  1381منور،  نزاع را هدف قرار دهد )ابن   ی منشأ درون   د یکوشی م   ان ی جر   ن یکه ا   دهد ی م

که خصم  از آن   ش ی پتفاوت عقاید مذهبی    که در آن   کرد ی عرضه م   ی ندار یاز د   ف ی بازتعر   ی تصوف نوع 

دوره از سطح تجربه    ن یتصوف در ا   گر، ی د  ی سو  از   . شد ی م   ی سلوک تلق   ر ی در مس  ی باشد، انسان   ی اعتقاد 

فراتر    یی فضاها کارکردها   ن یبدل شد. ا   ی اجتماع   ی ها به نهادها و رباط فراتر رفت و با گسترش خانقاه   ی فرد

عبادت فرد محل شکل   ی از  و به  نوع   ی اجتماع   ی اری هم  ، یعاطف   ی وندها یپ  ی ری گداشتند    ی همبستگ  ی و 

چون   ی استوار نبود. تلاش متفکران  یاسخت فرقه   ی الزاماً بر مرزها که  یای شدند؛ همبستگ  لی تبد   ی اخلاق 

  ت یمعنو  ان ی شکاف م  د یکوش ی م  ان ی جر  ن یکه ا   دهد ی نشان م  ز ی ن  عت یدادن تصوف و شر  وند یپ   ی برا  ی غزال

)خاتمی؛ شاکری،  کند  جاد یا   ی ن ید   اتی توازن تازه در ح  یرا کاهش دهد و نوع   ی رسم   ی ن یو نظم د   یباطن 

1390  :77-76 ) 

 

 پژوهش  نه یشیپ 

های فکری  تاکنون تحقیق مستقل و نوین در باب کارکرد نظریه دین اجتماعی امیل دورکیم در رابطه با نحله 

توانیم  اند می و مکاتب مذهبی در ایران انجام نشده است. از معدود آثاری که بر نظریه دورکیم تأکید داشته 

کارکرد  »تحلیل  فشارکی  محمدی  محسن  و  بیژنی  آقاخانی  محمود  پژوهش  آیین به  اجتماعی  و  های  ها 

های باستانی  ها و جشن ها در شاهنامه بر اساس نظریه امیل دورکیم« اشاره کنیم به گفته ایشان آیین جشن 
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شود و از طرف دیگر به تولید و بازتولید  موجود در شاهنامه سبب ایجاد وحدت ثبات و پایداری جامعه می 

( عیسی عبدی و سجاد دادفر  43:  1399کند. )آقاخانی بیژنی؛ محمدی فشارکی، فرهنگ در جامعه کمک می 

ثار در تاریخ اجتماعی عصر جاهلیت« تصریح می  اثر پژوهشی خود تحت عنوان »تحول سنت  کنند  در 

ای تأکید دارند  ها همچون سنت ثار که بر عصبیت و پیوند قبیله ها، هنجارها و سنت مجموعه نمادین ارزش 

 (. 89:  1395شود )عبدی؛ دادفر، سبب بازتولید انسجام اجتماعی و تقویت وجدان جمعی می 

تار   ی مهم   بخش   مطالعات  سلجوق   ، یخ یاز  دوره   یعصر  تشد   یارا  از  مذهب   د یآکنده  و    ی تعصبات 

  یی دوره را زمانه غلبه ظاهرگرا   نیا   ی»تاریخ تصوف در اسلام«اند. قاسم غن دانسته   ی اگسترش منازعات فرقه 

  کند ی م   ی معرف   ها ان ی جر   گر یو د   ی ل یاسماع  ، ی و معتزل  ی اشعر  ، ی و سن   عه یش   ان ی اختلافات م  ی ریگو اوج   ی ن ید

   (. 406:  1386  ، ی)غن   د یبه حداکثر شدت خود رس  ی و مذهب ی کلام  ی هاکه نزاع   داندی م   یاو آن را مرحله 

در کتاب »تصوف و ادبیات    برتلسپژوهان حوزه تصوف یوگنی ادواردویچ  یکی از بزرگترین عرفان 

اما   ؛ پرداخته است   قت ی و طر عت ی و نسبت شر  ی اخلاق ت یترب  ی شناسانه به بررس روان  ی کرد یبا رو   تصوف« 

بر تجربه ز  او عمدتاً    انجامد ی الگو نم   نیا   یاجتماع   ی امدهای جامع پ  ن ییاست و به تب  ی غزال   سته یتمرکز 

درپژوهش خود با عنوان »غزالی و تلفیق شریعت و طریقت با    یو شاکر   ی(.  خاتم 50- 51:  1382)برتلس،  

  دانست ی م   ن ید   ری ناپذ یی را دو جزء جدا  قتیو طر   عت یشر   ی اند که غزالنشان داده تکیه بر کیمیای سعادت«  

  یی گرا مقدس به خشک   قت ی بدون طر   عتیبه انحراف و شر   عت یبدون شر   قت ی باور بود که طر   ن یو بر ا 

کرده است   توجه کمتر   ق یتلف  نیا  یو ساختار  ی اجتماع ی امدهای به پ  ز ی حال پژوهش آنان نبااین   انجامد، ی م

 (. 63:  1390 ، ی و شاکر ی )خاتم 

شناسان؛ با  های شرق پور رستگار و نیری با نگاشتن مقاله »رویکرد جامعه شناختی تصوف در پژوهش 

بندی و تمایز آنها را  شناسان نسبت به تصوف را دسته های مختلف شرق پژوهی آنان«گرایش تکیه بر خانقاه 

دانند. همچنین به گفته  های صوفیانه می های اجتماعی و سیاسی طریقت بر اساس نوع تلقی آنان از کارکار 

دهنده نوعی عدالت معنوی  ای شکل بگیرد که بشارت آنان پیوند فتوت با تصوف سبب شد تا فتوت صوفیانه 

 ( 72- 73:  1399و اجتماعی باشد. )پور رستگار؛نیری،  

های  منازعات مذهبی و جدل   « انیدر عهد سلجوق   شابور ی ن  ی منازعات مذهب   ل یحلت گراوند و دیگران در »

ترین عوامل گسترش تصوف در این دوره  ای را افزون بر دنیاطلبی برخی از علمای اهل سنت از مهم فرقه 

بر اسماعیلیه که تهدیدی علیه یکپارچگی مذهبی بود بین علمای اهل سنت  داند. بنا به گفته ایشان علاوه می 

های صوفیانه در  و فرق مختلف آن اجماع و وحدت رویه وجود نداشت که این امر سبب شد تا گرایش 
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 (. 62: 1391  گران، ی)گراوند و د الخصوص نیشابور گسترش یابد سراسر جامعه عصر سلجوقی علی 

ی« بر نقش  آن در دوره سلجوق   ی اجتماع   ی امدهایتصوف و پ صالح پرگاری و مرتضی حسینی در مقاله »

های عقیدتی در رشد و گسترش تصوف تأکید  حمایتی طبقات حاکمه، گسترش نهاد خانقاه و هرج و مرج 

های متعدد برای  داند که به ساخت خانقاه الملک را یکی از بزرگترین حامیان تصوف می دارند و خواجه نظام 

صوفیه پرداخت. از طرفی رشد تصوف سبب شد مفاهیم عارفانه وارد حوزه شعر پارسی شود و شعر را از  

:  1389های شهری ببرد. )پرگاری،  محدوده دربار سلاطین خارج و آن را به محافل مختلف و در میان توده

41 -  30 ) 

که دولت  دارند« ابراز میانیدر دوره سلجوق انیصوف گاهیجا رضایی حدادی و دیگران در پژوهش »

  ان یصوف نینماد  ه یاز سرما  ه،یمدارس نظام  قیاز طر   کلامی–یفقه  ینهادها  تیزمان با تقوهم   ،یسلجوق

کرد؛   ی تلق «یبکار مذه  می»تقس ینوع توانیرا م ینینشهم  نیا  .بردی خود بهره م تیمشروع م یتحک یبرا

که همسو با دولت بود؛ درحالی  ینینخبگان د  تیو ترب  ی گفتمان رسم  دی معنا که مدرسه مسئول بازتول  نیبد

و همکاران،    یحداد  یی را بر عهده داشت. )رضا   ریفراگ  تیمعنو  دیها و تولخانقاه کارکرد جذب توده

1401  :87-86  .) 

  ر ی درگ  ی  اجتماع   ی و نهاد  ی معنو  ی مثابه گفتمان زمان به هم   د یکه تصوف با   دهدی نشان م   ات یادب   ن یا   ند یبرآ 

منازعات    یاس یس   خیبر تار   ا ی موجود    ی ها بخش عمده پژوهش   ن،یشود. باوجودا  ل یقدرت تحل  ی هادر شبکه 

گسترش    ان یم   ی و ساختار  یرابطه عل    آنکه ی ب  ؛تصوف   ی و اخلاق  ی بر ابعاد فرهنگ   ا ی تمرکز دارند    ی افرقه 

صورت  را به   ی و شهر  یدر سطح اجتماع   یتعارضات مذهب   یی بازآرا   ا ی ت یر ی و نحوه مد  انه ی صوف  ی نهادها

  ی برا ن ید  ی شناس جامعه   ی نظر یها آثار از چهارچوب ن یاز ا  ی اری در بس ن، یبراکنند. افزون  ی مند بررس نظام 

  ی نهادها   خ ی تار  ا ی   شه ی اند   خ یدر قالب تار   شتر یب  ده یپد   ن یتصوف بهره گرفته نشده و ا   ی کارکرد اجتماع   ل یتحل 

 فهم شده است.  ی ن ید

از   ی شناخت جامعه   ین یی به تب ، ی خی تار  فی پژوهش حاضر در آن است که با عبور از سطح توص  ضرورت 

افزون بر بعُد    ن، یبپردازد و نشان دهد که د   ی تعارضات مذهب   ف ی بازتعر   ا ی جذب    م، ینقش تصوف در تنظ 

پژوهش    ن یا   کند.   فا یانسجام نقش ا   دی و بازتول  د یدر تول  ی در سطح ساختار اجتماع   تواند ی چگونه م   ، یاعتقاد 

منابع    ه یبر پا  ق یتحق ی ها. داده شود ی انجام م  ن ید ی شناس جامعه  کرد ی دارد و با رو   ی ل تحلی  – یخ ی تار  ی ت ی ماه

  ی ف ی ک  ل،یشده است. روش تحل  یگردآوری نوین ها و پژوهش   ه یمتون تراجم، آثار صوف  ک، ی کلاس ی خ یتار 

مبتن  چون    ی م ی مفاه  ب،یترتن یاست. بد   م یدورک  ل یام   ی نظر  م یدر چهارچوب مفاه   یخ ی تار   ر ی بر تفس  ی و 
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فهم نقش    ی برا ی ل ی تحل  ی عنوان ابزارهابه  ی اجتماع   ی کارکرد مناسک و همبستگ  ، یامر قدس   ، یوجدان جمع 

پژوهش ناظر به رابطه    ن یا   ی اصل   مسئله   . شوند ی کار گرفته م به   ی عصر سلجوق   ی تصوف در بستر اجتماع 

  ی افرقه  ی هارقابت  دی دوره با تشد نی ا  که ی است. درحال  ی در عصر سلجوق  ی مذهب ی هاتصوف و نزاع  ان یم

و رواج گفتمان    انه یصوف   ی زمان شاهد گسترش نهادهاهم   . شودی شناخته م   ی مذهب   ی هاو بروز خشونت 

  ی بر الگوها  ی گسترش توانست در سطح اجتماع   ن یا   ا ی که آ   ت اس  ن یا   ی . پرسش اساس م ی هست  زی ن   انه ی گرا باطن 

تصوف را    م، ی دورک  لی ام شه ی در اند  ن یکارکرد د  ه یبر نظر   ه یبا تک   ق یتحق  ن یا   بگذارد.   ر ی تأث  یتعارض مذهب 

اساس،    ن ی. بر ا کند ی م  ل یبخش تحلانسجام   ی با کارکردها  ی اجتماع یاده یبلکه پد   ، ی فکر  ی ان ی نه صرفاً جر 

چگونه در بستر    ، یو نهاد خانقاه   ی در قالب گفتمان معنو  تصوف   : شودی م   ی بندصورت   ن یچن   ق یمسئله تحق

شد و    ل یتبد   ی تعارضات مذهب   ف ی بازتعر   ا ی   یی جا جذب، جابه   ی برا  ی به سازوکار   ی سلجوق   ی سازدولت

 . داشت  یی ها مختلف چه تفاوت  ی شهر ی هانه ی کارکرد در زم  ن یا

 

 پژوهش  یو مدل مفهوم  یچهارچوب نظر 

  انه ی کارکردگرا   ه یاز نظر   ، ی عصر سلجوق   ی نقش تصوف در کاهش منازعات مذهب  ن ییتب  ی پژوهش برا  ن یا

نه صرفاً    ن ید   کرد، ی رو   ن ی. در ا کند ی استفاده م   تاریخی   لی تحل  ی عنوان مبنا به   م ی دورک  ل یام  شه یدر اند   ن ید

  ، یجمع   ی هاتجربه   و است که در قالب مناسک، نمادها    ی اجتماع   ی ت یبلکه واقع   ، ی فرد  ی از باورها  ی امجموعه 

  رساند ی م   ی ار ی   ی اجتماع   ات ی به انسجام و تداوم ح  ق یطر   ن یو از ا   کند ی م   د یو بازتول  د یرا تول  ی وجدان جمع 

  ی عن یو کلام،    ده ی فراتر از عق  ی در سطح   د یرا با   ن ید  ی اساس، کارکرد اصل   ن ی(. بر ا 182:  1396  م، ی)دورک 

 وجو کرد. جست  ی روه گ  ی و همبستگ ی نظم اخلاق  ، یاجتماع  ی وندها یدر سطح پ

و مراسم،   ها ن ییافراد در آ   یی آنظر او، گردهم . به داندی م   ند یفرا   ن یا   ی را کانون اصل ی ن یمناسک د   م ی دورک

  دهدی ارتقا م  یبه سطح تجربه جمع  ی که افراد را از سطح تجربه فرد  کند ی م   جاد یا   « ی جمع   جان ی »ه ی نوع

که در آن    ت،یوضع  ن ی(. ا 496:  1396  م، ی )دورک  گرداند ی بازم  یاجتماع   ات ی تازه به ح  یی رو ی و آنان را با ن

بازتول  ی وجدان جمع   ت یبستر تقو   شود، ی م   د یاحساسات مشترک تشد  را فراهم    ی اخلاق   ی هنجارها  د یو 

است و شدت   ی جمع  ی بلکه برآمده از زندگ   ، ی ک ی ز یصرفاً متاف  ی نه امر   « یمنظر، »امر قدس  ن ی. از اسازد ی م

 (. 477:  1396  م، ی دارد )دورک م ی نسبت مستق یاجتماع   ات ی و ضعف آن با فراز و فرود ح

دورک  نیهم   در م  می چهارچوب،  آ   کندی تأکید  د   هان ییکه  آشکار  کارکرد  بر    ی کارکردها   ، ین یافزون 

  ی هاارزش   ت یو تثب  تی می صم  شی افراد، افزا   انیتماس م   ت یتقو   ق یدارند؛ آنان از طر   زی ن  ی و اخلاق   ی اجتماع 
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به   سطح  رسانند ی م   یار یجامعه    ی کپارچگ ی مشترک،  در  اجتماع   ی و  ثبات  تضم  ی پنهان،    کنند ی م   ن یرا 

  ن یو بدون ا  کنند ی م   ی و بازساز د ییمناسک، خود را تأ  ق یها از طر او، گروه  ر ی (. به تعب480:  1396  م، ی)دورک 

مناسک را    جه، ی در نت  ؛ (61:  1396  م،ی)دورک   شود ی جامعه دچار ضعف م  ی اخلاق   ی زندگ   ، یادوار   دیتجد 

و وجدان   کند ی م   ی را در افراد درون   خود که جامعه،  یی جامعه دانست؛ جا  د یبازتول ی سازوکار اصل  توان ی م

 (. 101:  1386  ، ی رحمان  اض؛ ی)ف  بخشد ی را استمرار م  ی جمع 

در    ژه ی وبه  ، یخ یکه تصوف تار  شودی جا روشن م با موضوع تصوف از آن   ی چهارچوب نظر   ن یا  وند یپ

  ن یاست. ا   ی ن ییآ  قاًی عم  ی واجد ساختار  ،ی خانقاه   ی هایی دعا و گردهما   ی هاقالب مجالس ذکر، سماع، حلقه 

  ی اتجربه  و  کنندی م  ر ی درگ ی و وجود ی بلکه در سطح عاطف  ، یمناسک، مخاطب را نه فقط در سطح شناخت 

  ی ت ی همان وضع  دهد؛ی م  وندیپ شی تر از خوبزرگ  ی که فرد را به کل  آورندی م   د یپد  ی از شور و جذبه معنو

(.  476:  1396  م، ی)دورک   داند ی م   ی احساس تقدس و همبستگ   د یو تشد   ی ری گآن را بستر شکل   م ی که دورک

  ف ی بازتعر   ی جمع معنو  ک یبا    ت بلکه در نسب  ، یاخود را نه در تقابل فرقه   ت ی فرد هو  ، ییفضا   ن یدر چن

 . کند ی م

  ت یمشترک به وضع  ی هنجارها  ی و فروپاش   ی وجدان جمع   ف ی تضع  م، یدورک  ه یدر نظر  گر، ی د   ی سو  از 

  ی و جامعه دچار آشفتگ   ستند یآور نالزام  ی که در آن قواعد اخلاق  ی ت ی وضع انجامد؛ ی م  ی هنجار ی ب   ا ی  « ی »آنوم 

گسست    انگری باست و   یو جمع  یفرد  یاده ی زمان پدهم  ی (. آنوم 425:  1369  م،ی)دورک  شود ی و تعارض م 

است که    یی نهادها   ازمند یتعادل، ن   ی اب ی باز  ی جامعه برا  ، ی طی شرا   ن یاست. در چن  ی فرد و کل  اجتماع   ان یم

  ت یرا تقو   ی رفت از آنوم راه برون   م یکنند. دورک   م ی را ترم  ی جمع   ی وندهایو پ   ی را بازساز  ی بتوانند نظم اخلاق 

 (. 89:  1360  م، ی )دورک داند ی م  ی وجدان جمع   ی و بازساز  یقواعد اخلاق 

م   نیا   بر  تار  توان ی اساس،  بستر  در  را  مذهب   ی خ ی تصوف  سازوکارها  یک ی مثابه  به   ، یمنازعات    ی از 

  ی های مرزبند  د یبه تشد   ی افرقه   ی هاکه رقابت   یی کرد. در فضا  ل یتحل   ی مذهب   ی مقابله با آنوم   ی  ن دی–ی فرهنگ 

از جدل    ی نداریثقل د   مرکز با انتقال    انه ی بود، مناسک صوف  ده یانجام  ی ک ی ز یو گاه ف   نیو خشونت نماد   ی ت یهو

معنو  ی کلام  تجربه  فرد  ی به  اخلاق  د   یی جا جابه   ی نوع   ، ی و  ا کردند ی م   جاد یا   ی نی در سطح وجدان    ن ی. 

که با  از آن   ش یفرد ب   ی ن ی ارزش د  را ی ز   ؛ دادی را کاهش م  ی افرقه   ی هاطور بالقوه، شدت تقابل به   ، ییجا جابه 

 . شدی م   دهی سنج  ی و معنو  یسلوک اخلاق   ت یف یشود، با ک ف ی تعر  ی برچسب مذهب 

مراسم    ی برا  م یبه آنچه دورک   کی نزد   ی کارکرد  ، ی ن یینهاد آ   ک ی عنوان  خانقاه به   ز، ی ن  ی سطح اجتماع   در

  ت یتقو   ،ی تجربه مشترک عاطف   جاد ی منظم، ا  ی : گردآوردن افراد در فواصل زمان کردی م   فا یقائل است، ا   یجمع 
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  ؛ یژن ی ب  یخدمت، تواضع و محبت )آقاخان   ،ی چون جوانمرد  ی اخلاق   یهنجارها   د یاحساس تعلق و بازتول

  ی مذهب   ی هاگروه   ان یم   ن ینماد   ی هابه کاهش فاصله   توانست ی م   یی فضا  نی(. چن 25:  1398  ، یفشارک   ی محمد

 . کرد ی فعال م  ی افرافرقه  ی را در سطح  ی وجدان جمع  را ی ز  ؛ رساند ی اری   یاجتماع   ی هاتنش   لی و تعد 

  ی : مناسک و نهادها شودی م  یبندصورت  نیپژوهش حاضر چن  ی مدل مفهوم   ، ی نظر  ی مبان   ن یا   ه یپا  بر 

و   ی وجدان جمع  ت تقوی  ←  ی و امر قدس   ی تجربه جمع   د یو تشد  د تولی ← )ذکر، سماع، خانقاه(   انه یصوف 

  شدت   کاهش   ←   ی افرقه   ی های مرزبند  فی و تلط   ی مذهب   آنومی  کاهش   ←   ی اخلاق   ی هنجارها  شدنی درون

 . ی مذهب  ی هانزاع 

  ی  انج ی نهاد م  کیعنوان  مذهب، بلکه به   ی ساختار رسم  یکامل برا   یل ی عنوان بد مدل، تصوف نه به   نیدر ا 

و    ی را به حوزه تجربه معنو   ی و نهاد ی کلام  ی هااز رقابت  ی ناش  ی هااز تنش  ی که بخش  کند ی عمل م  ی نیی آ

از    دهدی امکان م   می دورک   ی چهارچوب نظر   ب،یترتن یبد   .سازد ی منتقل م  ی اخلاق جمع  تا نقش تصوف 

که در آن،    ی فهم شود؛ سازوکار  ی شناخت جامعه   ی فراتر رفته و در قالب سازوکار   ی خ یتار   ف ی سطح توص

گسسته    ی وندهایپ  م ی به ترم  ، یبحران هنجار  ط یو در شرا   کند ی م   د یمناسک، جامعه را بازتول  ق یاز طر   ن ید

پژوهش   ی خ یتار   ی هاداده   ل یتحل  یمبنا   ، مفهومی –ی نظر  وند یپ   ن ی(. ا 516: 1396 م، ی ورک)د   رساند ی م   ی اری 

 . سازد ی حاضر را فراهم م 

 

   ی در عصر سلجوق ی مذهب  ی هانقش تصوف در کاهش نزاع  

  ی هارقابت  د یاز تشد   ی خ یتار  ی انمونه  ، اکثر مورخان  ( از منظر ی)قرون پنجم و ششم هجر  ی سلجوق   عصر  

»م  ی ت یهو تما   ی ااست؛ دوره   « ین ید   دان یدر  آن  در  قدرت س  ی افرقه   زات ی که  ساختار  و سازمان    ی اس ی با 

از مذاهب خاص   ی حکومت   ت ی حما( 62: 1391)گراوند و دیگران،   . د یدرهم تن   ی اسلام  ی شهرها ی اجتماع 

را از سطح اختلافات    ی مذهب   ی هاکرد و نزاع   ل یتبد   ن یرا به منابع قدرت نماد  ی مذهب  ی سم مناصب ر  ، یفقه 

  ، ی ط یشرا  ن یدر چن  ( 377 - 378: 1398فروزانی، ارتقا داد. )  یاس ی و س  ی اجتماع   ی هابه سطح رقابت   ی نظر

با وضع از منظر دورک   توان ی مواجه بود که م   ی تی جامعه  و    ی انسجام اخلاق   ف یاز تضع   ی انشانه   م، یآن را 

 داشت.  ز ی آمبروز تعارضات خشونت   ی برا یی که استعداد بال   ی ت یدانست؛ وضع ی ارهنج  ی هاشکاف   د یتشد

  ی فراتر از تجربه فرد   ی کارکرد  ، یـ اجتماع  ی معنو  ان یجر  ک یعنوان آلود، تصوف به بستر تنش  ن یا در

با تأکید بر سلوک درون   فا ی ا :  1386  ، ی )غن  ی نفس و معرفت شهود  ب یتهذ   ، ی محبت اله   ، یکرد. تصوف 

فرد   ی و منش اخلاق  ی تجربه معنو تی فی به ک یاسخت فرقه   ی های را از مرزبند  ی ندارید  ار معی ، ( 360– 365
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  ت یو تقو   ی تقابل   یهات ی هو  تیمحور   ف ی تضع  ی به معنا  ی در سطح اجتماع   ، ییجا جابه  ن ی. ا کرد ی منتقل م 

   محور بود. و اخلاق  تر ال ی س  ی ن ید  ت یهو  ی نوع

و   د یرا تول  ی وجدان جمع ، یمناسک جمع  ق یاست که از طر   ینهاد  نید  م، ی دورک ی چهارچوب نظر در

بد  کند ی م   د یبازتول  اجتماع   له ی وس ن یو  تقو   ی انسجام  ا   ی . کارکرد اصل سازد ی م   ت یرا  تجربه    جاد یمناسک، 

پ   ی عاطف  و  به    وند یمشترک  افراد  اخلاق   ک یدادن  فرد  ی کل   منافع  از  تما   ی فراتر  است.    ی جزئ  زات ی و 

کرد؛   لی بخش تحلمثابه مناسک انسجام به   توان ی را م   یخانقاه  ی هان ییاساس، مجالس ذکر، سماع و آ ن یبرا

کنندگان را  شرکت   ان ی م  ی احساس و هم   ی سرنوشت احساس هم   ، یشور و جذبه جمع   جاد یکه با ا   یی ها ن ییآ

  . دادندی م   وند یپ ی اجتماع معنو ک یبه   ی افرقه  ی های فراتر از مرزبند ی و آنان را در سطح  کردند ی م   ت یتقو 

  ی ها نه ی شیها افراد با پ بودند که در آن   ییها فضاها . خانقاه افت ی ی م   تی نیدر نهاد خانقاه ع   ی نیی کارکرد آ   ن یا

که به گفته    ، یاختلاط اجتماع   ن ی. اکردندی مشترک مشارکت م   ی امتفاوت در تجربه   ی مذهب   ی و حت   ی اجتماع 

  ن ینماد  یها(، به کاهش فاصله 157:  1388  زن،ی بود )لو   ری نظکم  ی قرون وسط  ی مذهب  ی در ساختارها زن ی لو

م گروه   ان یم کمک  مفهوم کرد ی ها  مدل  منظر  از  نهاد  ی .  خانقاه  طر   ی پژوهش،  از  که  مناسک    ق یاست 

  کند ی عمل م   ی اخلاق   ی هنجارها  ی سازدرونی   ←ی وجدان جمع   تتقوی   ← یجمع   عاطفی  تجربه   ←مشترک

 . سازدی م  ل یرا تعد  یافرقه  ی های شدت مرزبند جه، یو در نت 

  د یتأکید داشت، به بازتول   ی توزنه ی از ک  ز ی تصوف که بر مدارا، گذشت و پره  ی گفتمان اخلاق   ن، یبر ا   افزون 

وجدان    ی بعد عاطف  تیتقو   ، یم ی آن را در چهارچوب دورک  توانی که م  رساندی م   ی اری  ینظم اخلاق   ی نوع

چن  یجمع  فضا  ی کردی رو   ن یدانست.  برابر  رق   ری تکف   ی در    کرد ی م   ضه عر   ی فرهنگ  یل ی بد   ب، یو حذف 

خواجه    که مشاهده کرد، چنان   زی ن   یعرفان   ات ی در ادب  توانی را م  ه یروح  ن ای  بازتاب (.  90– 94:  1402)ابوروح،  

( همچنین  42:  1382عبدالله انصاری معتقد است بهترین نزاع با نفس خویش است نه با خلق خدا )انصاری،  

ترین آثار معرفت خدا داشتن خلقی نیکو نیست؛  ابوالقاسم قشیری در رساله قشیری معتقد است یکی از مهم 

گوید: »خلُق عظیم آن است که با هیچ کس خصومت نکند و کس با او خصومت  چنانچه در این باب می 

 (  390تا:  نباشد از قوت معرفت به خدای عزوجل«. )قشیری، بی 

طر  نیهمچن   تصوف  اجتماع   وند یپ  قی از  کلان  در سطح  قدرت،  ساختار  ا  زی ن   یبا  .  کرد ی م   فای نقش 

  الملک ی همچون خواجه نظام اس ی به کارگزاران س  ی چون خواجه عبدالله انصار  یی هاچهره   ی اخلاق   ی هاه یتوص

،  1377ی،  دهد )انصار یتسر  ی خود را به حوزه حکمران   ی منطق اخلاق   د یکوشی که تصوف م  دهدی نشان م 

کارکرد تصوف در نظر    ی عنوان بعُد نهاد به   توان ی سطح را م   ن یپژوهش، ا   ی ل ی در مدل تحل  ( 11- 12:  1ج  
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 . کندی تر روابط قدرت و کاهش شدت تعارضات کمک منرم  م یبه تنظ   انه یکه اخلاق صوف   یی گرفت؛ جا 

  ی چون تسامح و همدل   یی هاارزش   ج یداشتند و به ترو   ی ت یـ ترب   ی فرهنگ  ی کارکرد  ن یهمچن  ها خانقاه 

  د یاز بازتول  یانمونه   توان ی را م   ند ی فرا  ن ای(.  83– 86:  1384  زن، لوی   ؛ 20– 21:  1369  ، یان ی )ک  رساندند ی م   ی اری 

طر   ی اخلاق جمع  از  برابر گرا   ق یدانست که  در    ی افرقه   ی هارقابت   از   ی ناش   ک یآنوم  ی هاش یآن جامعه 

  ز ی تصوف ن  مندند،نه یهمواره زم  می از نظر دورک  ی ن ید   یگونه که کارکردها ، همان حال بااین   . کندی مقاومت م

احمد جام در مقابله با   خ یچون مشارکت فعال ش   یی ها نقش کاهنده تنش نداشت. نمونه  هات یدر همه موقع 

شود    غام اد  ی خاص در منطق تعارضات مذهب   ط یدر شرا  توانست ی م   ز یکه تصوف ن  دهد ی نشان م  ه یلی اسماع

بخش تصوف مطلق نبوده، بلکه وابسته به  که کارکرد انسجام   دهد ی امر نشان م   ن ی(. ا 61:  1340  ، ی)غزنو

 آن در ساختار قدرت بوده است.  گاه ی و جا ی خ یتار  ط یشرا 

و نهاد خانقاه به    یمناسک جمع   ق یپژوهش، تصوف از طر   نیا   یمجموع، در چهارچوب مدل مفهوم   در

  ی هنجارها  شدن ی موجب درون   ندیفرا  ن یا  انجامد؛ ی م  ی وجدان جمع  ت یتجربه مشترک مقدس و تقو  د یتول

  ی تصوف در عصر سلجوق   ب، یترتنی . بد شود ی م   ی مذهب   ی هاکاهش شدت نزاع   جه ی مدارا و درنت  ی اخلاق 

که در کنار    ی سازوکار  کرد؛ ی عمل م   ی ن ید   دان ی م  ی و اخلاق   یعاطف   م یتنظ   یبرا  یسازوکار اجتماع   ک یمثابه  به 

 نقش داشت.  ی ااز تعارضات فرقه  ی بخش  ل یتعد  ا ی در مهار   ، یخ ی تار  ی روها ی ن ر ی سا

 

 انه ی در گفتمان صوف یمذهب   یها ی مرزبند   لی تعد

  ف ی بازتعر   ، یعصر سلجوق  یمذهب   یها تصوف در مواجهه با نزاع   ی اجتماع   ی سازوکارها ن یتراز مهم  یک ی 

درنت  ی ندارید   یمعنا فرقه   ی های مرزبند  فی تضع   جه ی و  فضا   یاسخت  در  گروه   ییبود.    ی مذهب   یهاکه 

از طر   ت ی مشروع را  طرد »د   ی اعتقاد  ی زگذاری تما   ق یخود  با    انه یوف گفتمان ص  کردند، ی م   ت یتثب  « ی گری و 

کردن محور هو جابه  »نام   ین ی د  ت یجا  انتساب از  و  »معنا  «ی مذهب   یهاها  تجربه معنو  یدرون   یبه    «، ی و 

به    م، ی دورک ی در چهارچوب نظر ، یندار ید  ف ی سطح تعر   ر یی تغ ن یارائه داد. ا مان یاز ا  ی متفاوت  ی بند صورت 

بخش  وحدت   ی  و اخلاق   ی عاطف   ساحت به    کننده ک ی تفک  ی  نهاد  ی از مرزها  ی انتقال مرکز ثقل همبستگ   ی معنا

 است. 

محدود،    ی عنوان نهاد  ک یرا نه   ی تصوف، صوف  ی افرافرقه   ه یروح ن یبا تأکید بر هم   کلسون ی ن  ن یال  رنالد 

  ن، یعلوم الد  ا یمقدمه اح   کلسون، ی )ن  کند ی م   ست یز   ی که با مدارا، تسامح و مهربان  داندی م   ی بلکه نماد انسان 

است نه    ی آن منش اخلاق   ار ی که مع  دهد ی ارتقا م  ی ندار یاز د   ی تصوف را به سطح   ف، ی تعر  ن ی(. ا 16:  تای ب



 ی جعفر دهقان ت ومود دایل  ...                               یاجتماع یهمبستگ یتصوف و بازساز

 

37 

 دارد.  ی مذهب   ی های بندکاهش قطب  ی برا یی بال  ت یطور بالقوه ظرف که به   ی اری مع  ؛ی افرقه  ت یهو

که به مدارا با    ی مشاهده کرد؛ عارف   ر ی ابوالخ  د یابوسع   شه یدر اند   توان ی نگرش را م   ن یبرجسته ا   نمونه 

چون »بستان معرفت« و »قطب عالم«    ی ری با تعاب  انه ی مختلف شهرت داشت و در منابع صوف  ی هاان ی جر

است به حق«   ی ه (. گزاره مشهور او که »به عدد هر ذره موجودات را905:  1375ستوده شده است )عطار،  

خاص    ی قرائت مذهب   کی را منحصر در    قتیاست که راه حق  ی کردی دهنده رو (، نشان 320:  1381منور،  )ابن 

از   ی ک یـ که  قت« ی»انحصار حق  ف یبه تضع   ی دگاه ید   ن یپژوهش، چن  ن یا  ی . در چهارچوب مفهوم داندی نم 

 . کند ی فراهم م   ن ینماد ی ست یمز ه  ی نوع  ی را برا  نه ی و زم انجامد ی است ـ م   یانزاع فرقه  ی اصل  ی موتورها 

شیخ احمد غزالی یکی از بزرگترین    است.  افته ی بازتاب    ز ین   ی فارس   ی عرفان   ات یدر ادب   ی ن یبجهان   ن یا

صوفیان عصر سلجوقی معتقد است در راه فنا از خود و رسیدن به حقیقت نامتناهی : »این احکام محو افتد  

های مذهبی عصر خود  و این اضداد برخیزد زیرا که محل طمع و علت است.«. او در ادامه این گونه به نزاع 

 کند: پشت می 

جـهــان  ــل  اصــ ی و  تـ یـ گـ هــاد  م نـ  دیــدیـ

بـرتـر دان لنـقـط  ســــیــه ز   وان نـور 
 

ــتیم آســــان   وز علـت و عـال برگـذشـ

ه آن د و نـ انـ ه این مـ ــتیم نـ ذشـ  زان نیز گـ
 

 ( 17:  1402)شیخ حمد غزالی،  

های عاشقانه عارفانه است . عنصر عشق و  در سوانح شیخ احمد غزالی که یکی از اعلاترین منظومه 

 ( 3  - 4شناسد. )همان ، محبت به خدا  هیچ حدومرزی میان اموری قدسی و دنیوی را به رسمیت نمی 

رسم /ی قدس   ی مرزها  درم   ی نامقدس  اله   نورددی را  امر  ورا  ی و  در    ی ظاهر   ی های بنددسته   ی را 

فرهنگ   ، یر ی تصاو  ن ی. چنکند ی وجو م جست  بازساز  ی در سطح  امر مقدس کمک    ی ادراک جمع   ی به  از 

 است.  ی وجدان جمع  ی ری گهسته شکل  م، ی که از نظر دورک ی امر  کند؛ ی م

)مولنا،   داند ی ها« و غفلت از »معنا« م را در توقف بر »نام  ی مذهب   ی هانزاع  شه یدر آثار خود، ر  ز ی ن  مولنا 

  قت ی نه تفاوت در حق  شمارد،ی از »نظرگاه« م   ی را ناش   هودیمؤمن و گبر و    انی (. او اختلاف م474:  1925

ها به  القظات همدانی عارفی نامی قرن پنجم و ششم معتقد است که»راه عین   (. 445:  1925)مولنا،    یی نها 

الجمله ادراک همه علوم لذیذ است و هرکس یک نوع ادراک کرده است و دیگر نه،  حق بسیار است... علی 

  ه یدر »ف( چنانچه مولنا نیز  86  -88:  1402مدرکات خود را دوست دارند نه مدرکات دیگران را« )همدانی،  

)مولنا،   داند ی م  قت یحق  ی گانگ ی و   ان ی اد  ی تنوع ظاهر ی برا  ی ل یها و وحدت مقصد را تمث کثرت راه  ه«، یما ف 

)مولنا،    شمارد ی م   قت یخدمت به حق   ی کل   ند یفرا   ک یاز    ی قرآن را بخش   ر ی تکثر تفاس  ی ( و حت 115:  تای ب
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بار هو  ی نگرش، در سطح اجتماع   ن یا  (.122:  تای ب   ی ها ه یل  ت یو تقو   یری اختلافات تفس   یت ی به کاهش 

 . انجامد ی م  ی ن یمشترک تجربه د 

را در    ی ندار ی ارزش د  «، ی »طالب بهشت« و »طالب مول   ان ینهادن م   ز ی با تما   ز ی ن  ی عبدالله انصار  خواجه 

ن  انگ  داند، ی خدا م   ی عاشقانه به سو  ی ری گو جهت   ت یخلوص  در    ی هارقابت   ا ی محور  پاداش   ی هازه ی نه 

به    رون ی را از ب  ین یقضاوت د   اری مع  مان،ی ا  یو ساحت درون   تی تأکید بر ن  نی(. ا 20:  1382  ، ی)انصار  یظاهر 

 . کاهدی طردکننده م   ی های از شدت داور ب ی ترتن یو بد  کند ی درون منتقل م 

 : کند ی عمل م  ن یتصوف چن  ی گفتمان  ه یل  ن یپژوهش حاضر، ا  ی مدل مفهوم  در

  ←   قت یحق  انحصارگرایی   کاهش   ← (  یبه تجربه معنو   ی افرقه   ت ی)از هو   ی نداری د   ی معنا  ف ی بازتعر 

  ی وجدان جمع   م تحکی  ← ادراک مشترک از امر مقدس    ت تقوی  ←سخت  نینماد   یها ی مرزبند فتضعی 

 . ی افرافرقه  ی در سطح 

از    ی ترق یعم  ی هاه یل  ی به بازساز  ن، ید  یی چهارچوب معنا   ر یی تغ  ق یاز طر   انه ی گفتمان صوف  ب، ی ترتن یبد

بر پا   یای همبستگ   کند؛ ی کمک م   ی اجتماع   ی همبستگ  بر مبنا  ، یگر ی حذف د   ه یکه نه  اشتراک در    ی بلکه 

  ی ت یهو   ی ها در رقابت   شه ی آن ر   ی مذهب  ی هاکه نزاع   ی ادر جامعه   ند، یفرا   ن ی. ارد یگی شکل م   ی تجربه امر قدس 

 تنش عمل کند.  کننده ل یتعد  ی  سازوکار فرهنگ  ک ی صورت  به  توانست ی داشت، م 

 

 ی همبستگ  دیو سازوکار تول اجتماعی  –ی نییمثابه نهاد آ خانقاه به 

در نظر گرفته    ی معنو  ی هااز آموزه   ی امثابه مجموعه پژوهش، تصوف تنها به   ن یا  یچهارچوب مفهوم   در

  ات یخود در ح   ی ن یع   ی ساختارها   قی که از طر   شود ی م   ی بررس   ی نهاد اجتماع   ک ی عنوان  بلکه به   ؛ شودی نم 

آن در    یف ی و ک  ی که رشد کم    یحضور، خانقاه است؛ نهاد   ن یا  ی نهاد  ی تجل   ن یتر . مهم کردی مداخله م   یجمع 

  ک یعنوان به  زی و ن  ی نداری از د  یباطن  یاوه ی عنوان شتصوف به   ت یدر تثب  ی نی اد ینقش بن   ، یاسلام   انه ی قرون م

 کرد.   فا ی ا  ی اجتماع  ی رو ین

  اضت، ی که محل عبادت، ر   یی و لنگر شکل گرفت؛ فضاها   ه یچون رباط، زاو   یی در تداوم ساختارها   خانقاه 

  یی از محل گردهما   ج یتدرمراکز به   نی (. ا 65،  96،  114:  1369  ، یان ی )ک  . بودند   ان یصوف   ی جمع   ست ی و ز  م ی تعل

. از نظر  یاجتماع   کارکرد داشتند و هم    ی ت یبدل شدند که هم کارکرد ترب  افته ی سازمان   یی زاهدان به نهادها 

هریک از صوفیان  تمرکز بر سلوک بود؛    و   ی نفس، مجاهدت روح   ب یخانقاه محل تهذ   ، یکارکرد درون 

بزرگ این دوران برای تهذیب نفس نکاتی را در باب صدق، زهد، ورع، حلم ، نماز روزه، فتوت، خشوع  
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گوید: »هر که خویشتن را  اند. چنانچه قشیری در این باب اهمیت خضوع و خشوع می و تواضع بیان کرده 

قیمت داند در او را اندر تواضع نصیب باشد ... و شرف اندر تواضع است و عز اندر تقوا و آزادی اندر  

گوید: »تصوف نیکویی  ( همچنین در جای دیگر در تعریف تصوف می 219  - 220قناعت« )قشیری، بی تا:  

اند که مریدان را به پیروی  ( آنان نکاتی را بیان کرده 469اختیار کردن و از خوی بد پرهیزیدن است.« )همان،  

که محور آن تجربه    ی به وجود آمددرون  یندار ید   ی پرورش نوع   ی برا  ییفضا از آن چاره نیست. بدین طریق  

 . ی افرقه  ت یبود، نه هو   ی معنو

آن نهفته است. از منظر    ی در بعُد جمع  ، ی از بعُد فرد ش یپژوهش، ب  ی ل ی خانقاه در مدل تحل ت یاهم اما 

است    ی از مناسک و اعمال جمع   ی اباشد، مجموعه   د یاز عقا   ی که نظام از آن   ش ی پ  ن ید   م، یدورک  ی شناس جامعه 

  ی مناسک  ن یچن ی بسترها  ن یتر م از مه  ی ک ی   توان ی . خانقاه را م کند ی م   د یآن خود را بازتول ق یکه جامعه از طر 

 1مشترک در خانقاه  ست یو ز   ی اطعام جمع روزه،    ذکر، سماع،   ی ها یی دانست. گردهما  ی در عصر سلجوق 

از امر مقدس سه  ی اکه در آن افراد در تجربه   یی هات یبودند؛ موقع   « ی »مناسک جمع  ق یمصاد    م یمشترک 

 .  کردند ی را تجربه م  ی و عاطفه جمع  جان ی ه ی و نوع   شدند ی م

دورک   ن یا آنچه  مشترک،  تقو   نامد ی م  « ی»وجدان جمع   م یتجربه  از    یامجموعه   ی عن ی  کرد؛ ی م   تی را 

  ی فقه   زات ی تما  ، ییفضا   ن ی. در چندهدی م   وند یپ  یکل اخلاق   ک یمشترک که افراد را به    یاحساسات و باورها

. حضور  د یگرد ی م   ف ی تضع   سته یدر سطح تجربه ز   شد، ی مدرسه و منبر برجسته م   دان یکه در م  ی او فرقه 

  به   منابع  در که   –منصب  تا تاجر و صاحب  شی و درو  ر فقی  از  – در خانقاه  ی زمان اقشار مختلف اجتماع هم 

اجتماع   نوعی   ، ( 58– 55:  1369  ، یان کی )   شده   اشاره   آن  کاهش    آورد ی م   د ی پد  ی اختلاط  به  خود  که 

 . کردی کمک م   ی ت یسخت هو   ی های مرزبند

مهمان   کارکرد  و  کازرون   خ یکه در سخن شدر خانقاه، چنان   ی نوازاطعام  است    افته ی بازتاب    ی مرشد 

بود. سفره    سازی همبستگ   ی  ن یی عمل آ   ی بلکه نوع   ؛ نداشت  ی (، تنها جنبه رفاه 358:  1332)محمود بن عثمان،  

خود را در قالب    عه که جام  ییاست؛ جا  ی جمع   یوندها یپ  دیی از بازتأ  ی الحظه  ، یم ی مشترک، در منطق دورک

 : شودی م  ی بندصورت   ن یچن  ند ی فرا  ن یپژوهش، ا   ی . در مدل مفهوم کند ی تجربه م  ی اخلاق  ی »ما«   ک ی

در خانقاه    ست یز مناسک مشترک  تعلق فرافرقه   ت تقوی  ←  یعاطفه جمع   دتولی   ← و    ی ااحساس 

 . ی خشونت مذهب ی ذهن  یها نه زمی کاهش  ←   ی اجتماع  ی همبستگ  م تحکی ←

 
 های نیایشی مریدان در خانقاه رجوع کنید به کیانی، تاریخ خانقاه در ایران فصل برنامه  .1
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  دسترنج   از   –  ینبود. تنوع منابع مال   ر ی تأثی ب   ی نقش اجتماع  ن یا  تیدر تقو   ز ی ها نخانقاه   ی اقتصاد  پشتوانه 

اوقاف گسترده )ک292:  1352)صراف،    خ یمشا   شخصی  فتوح،  نذورات و    تا (  311– 310:  1369  ، یان ی (، 

  نشان   – (  94– 90:  1402گزارش شده است )ابوروح،    ر ی ابوالخ  د یکه در احوال ابوسع   ی مردم   های کمک 

ا   دارشه یر   ی که خانقاه نهاد  دهدمی    ، ی مختلف اجتماع   ی هاه یبا ل   ی اقتصاد  وند یپ  ن یدر متن جامعه بود. 

افراد    ی مذهب   ت یکه در آن، هو  ییفضا   کرد؛ ی ها بدل م کنش متقابل گروه  ی مشترک برا  یی خانقاه را به فضا 

 . شد ی م  ف ی مشترک بازتعر  ی معنو   ات ی ح  ک یدر قالب مشارکت در  

  ی بندآداب سلوک و صورت   م یدر تنظ   ری ابوالخ   د یبا نقش ابوسع   ژه ی وبه   ، یخانقاه   ی هان ییشدن آ   نه ینهاد 

و    ن یسلاط  ت ی(. حما 267:  1357  ، ی)نخجوان   د یبخش   دار یپا   ی فضا ساختار   ن یبه ا   ان، ی صوف  ی جمع   ات ی ح

  ی از ارکان رسم  ی ک ینهاد را به   ن یمختلف، ا  ی هان یها در سرزمها و گسترش آن از خانقاه   ی سلجوق   ران ی وز

ارادات سلطان طغرل و وزیر او  چنانچه در راحه   بدل ساخت   اجتماعی – ین ی د  ات ی ح الصدور راوندی به 

ابوحامدکرمانی:  الدین (. همچنین به گفته افضل 98- 99:  1364عمیدالمک کندری سخن رفته است )راوندی،  

»اکثر رباطات بقاع و مساجد و منارات که در بلاد مشرق و مغرب است همه از بنا ملوک و وزرای آل  

( هم چنین معزی شاعر دربار ملکشاه سلجوقی در حسادت نسبت به  322:    1372سلجوق است.« )کرمانی، 

  از   نداشته   اعتقادی   شعرا   حق   در گوید: »لطفی که خواجه نظام الملک به ائمه و متصوف داشته است، می 

نظامی عروضی سمرقندی،  )  «پرداخت نمی   کسهیچ   به   متصوفه   و  ائمه   از   و   نداشت   دست   او  معرفت  در   آنکه 

  متعصب،   سنت  اهل   و   علویان  برخی.  بود  روروبه   نیز  هاییمخالفت   با   خواجه   مسیر،  این  در   ( البته 66:  1333

  دفاع   آنان   از  صراحت  با  خواجه  حال، بااین. کردند می   متهم   شریعت  از  انحراف   و  دینی   نادانی  به   را   صوفیان 

  آشنایند   نیک   شرع   علوم   با   و   باشند   خبر   با   مردمانی   صوفی   مشایخ : » گفت  چنین   معروف   پاسخی   در   و   کرد می 

  خواجه   خواست   ( 178- 177  : 1381  منور، ابن )   « دارند   وسواس   بسیار   کردن   زندگی   غش   و   غل بی   در   صوفیه   و 

  نخبگان   اجتماعی   مشروعیت   که   بود   آگاه   خوبی   به   او   بلکه   نبود؛   جویی تبرک   صرفاً   دیدارها،   این   از   الملک نظام 

  سیاسی   رفتار   و   گفتمان   چنان »   در همین راستا   . باشد   مرکزی   حکومت   برای   سیاسی   ای سرمایه   تواند می   دینی، 

  امپراطوری   یک   مشروعیت   اثبات   برای   را   مذهبی   اجتماعی   های گفتمان   تمامی   که   کند   طرح  را   خاصی   ایرانی 

 ( 201:  1384دباشی،  ) « کند   خود   جذب   را  بود  لزم   اسلامی

  ، یو اجتماع   یعاطف  ، ین ییدانست که در سطح آ  ی نهاد د یرا با  یاساس، خانقاه در عصر سلجوق   نیا  بر  

و    ی اس ی س ی هابا رقابت   ی مذهب  ی هاکه شکاف   ی انهاد، در جامعه   ن ی. ا کردی م   فا یا   ساز ی همبستگ  ی کارکرد

  ی ارتباط   ی هاشبکه  جادیاخلاق مدارا و ا   جی ترو   ،ی جمع   ی هاتجربه   د یتول  قیبود، از طر   دهیدرهم تن  ی شهر
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ها همواره  خانقاه   نقش داشت.  ی منازعات مذهب ل یدر مهار و تعد  م یرمستقی صورت غاقشار مختلف، به  ان یم

های  مسکن انواع صوفیان ومسافران و دروایش بود و در مجالس درس وعظ آنان افراد مختلفی با دیدگاه 

پرداختند. علویان و کرامیه که در  شدند و بدون نزاع به گفتن شبه خود به شیخ خانقاه می متفاوت حاظر می 

شدند و  این دوران از آزادی مذهبی زیادی برخوردار نبودند به راحتی در خانقاه ابوسعید ابوالخیر حاظر می 

 (.  106- 107و   90- 94:  1402کردند بدون آنکه کسی مزاحم آنان شود )ابورح،  دعوی خود را مطرح می 

های نیکو و دوری از  شد با هدف دعوت مردم به کار ها همواره مطرح می مواعظی که در این خانقاه 

نزاع و تفرقه بود. از طرفی آنان که با ترک هوای نفس و لذات دنیوی و آراستن خود به صفاتی همچون  

،  اندگونه طی طریق کرده مراحل سیر و سلوک عرفانی را پشت سر گذاشته حلم، زهد، ورع و تقوا بدین 

ه.ق  465چنانچه در باب جلسات وعظ ابوالقاسم قشیری)متوفی   یافت. سخنانشان بیشتر در جان مردم نفوذ می 

( این سلسله  92:  3، ج  1377کرد. )یافعی،  شد، توبه می اند اگر شیطان در مجلس درس او حاظر می ( گفته 

ارس را به کناری گذاشته و راهی خلوت  های ذهبی همچون مد ها سبب شد تا تعدادی فضای نزاع سخنرانی 

توانیم به ابوعلی فارمدی و امام محمد غزالی اشاره کنیم.  های آنان می ترین نمونه خانقاه شوند که از مشهور 

 ( 369:  1336)جامی،  

  ظاهرگرا،   فقهای  آزار   و   فشار   دلیل  به   یکی از بزرگترین اساتید مدارس نظامیه، سرانجام امام محمد غزالی،  

  درباره   الضلال   من   المنقذ   در   خود  غزالی   .پرداخت   صوفیه   تربیت   به   طوس  در  و   گفت   ترک   را   نظامیه 

در این   است گذشته  پنجاه  از  عمرم که   کنون  تا جوانی   آغاز از  من »  :نویسدمی  چنین   حقیقت  وجویجست 

نهم... و از باور  دریای بیکران فرورفته همانند گستاخان و نه ترسویان کناره گیر... در تاریکی هر راز قدم می 

  فیلسوف   دکارت،   رنه   کنار   در   نوعی   به   را   او   رویکرد   ( این 24:  1362)غزالی،    کنم« وجو می ای جست هرفرقه 

  منظومه   در  . کند می   ترسیم   را   یقین  عرفان   و  شک   فلسفه   میان   تلاقی  نقطه   و  دهدمی   قرار   فرانسوی،   گرایشک 

.  صوفیه   و  فلاسفه   باطنیه،   متکلمان،:  شوندمی   تقسیم   گروه  چهار  به   حقیقت  جویای   هایانسان   غزالی،   معرفتی

  حقیقت   به  یافتگان راه  یگانه   را  صوفیه   و   کند می   رد  و  نقد  را  نخست  گروه  سه   های روش  و   آرا   نهایت،  در  او 

گوید: »به یقیین دریافتم که صوفیان از پیشتازان خلق به سوی خدایند.  می   تصوف   وصف  در   وی.  داند می 

:  1362)غزالی،    ترین اخلاق هاست.«ها و اخلاقشان پاکیزه ها و راهشان درست راه سیرتشان نیکوترین سیرت 

  باطنیه،  متکلمان، :  شوند می   تقسیم   گروه   چهار  به  حقیقت  جویای  های انسان  غزالی،   معرفتی   منظومه  ( در 49

  یگانه   را   صوفیه   و   کند می   رد   و   نقد   را   نخست   گروه   سه   های روش   و   آراء   نهایت،   در   او .  صوفیه   و   فلاسفه 

گوید: »به یقیین دریافتم که صوفیان از پیشتازان  می   تصوف   وصف   در   وی .  داندمی   حقیقت   به   یافتگان راه 
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ترین اخلاق  ها و اخلاقشان پاکیزه ها و راهشان درست راه خلق به سوی خدایند. سیرتشان نیکوترین سیرت 

  ن یاز کارکرد د   ی انمونه   توان ی نقش را م  ن یا   م، یدورک   ی در چهارچوب نظر   ( 49:  1362)غزالی،    هاست.« 

  ی خ ی تار  ت ین یکه در قالب نهاد خانقاه، ع  ی جامعه دانست؛ کارکرد  ی درون   ی هاتنش   م ی در حفظ انسجام و تنظ

 افته بود. ی 

 

 ن ی د یاجتماع  یدر چهارچوب کارکردها   ینیاز متون د  انه یجوی قرائت آشت

  ی ارائه قرائت  ، یعصر سلجوق   ی منازعات مذهب   ل یتصوف در تعد   ی فرهنگ   ی سازوکارها  ن یتر از مهم   ی ک ی 

و ل    عاً یچون »واعتصموا بحبل الله جم   ی ات ی بر آ  ه یبا تک  ان ی بود. صوف ی ن یاز متون د  انه ی گرا و هم  انه ی جو ی آشت 

که در آن،   کردند ی عرضه م  ن یگرا از دوحدت  ی ری رحمه«، تفس  ی مانند »اختلاف امت  ی ث یاحاد  ز ی تفرقوا« و ن

نوع    ن ای(.  21– 23:  1381منور،  )ابن  شد ی م   ی تلق   ی از رحمت اله   ی ابلکه نشانه   د، ی نه تهد  ها دگاه ی کثرت د

  دات یاز تول  ی عصر آنان قرار داشت که بخش مهم و متکلمان هم   هان یغالب فق کرد ی خوانش، در تضاد با رو 

 . شدی م   ی اعتقاد خت س   ی های و مرزبند ی س ینوه یصرف رد   شان ی علم 

بنا کنند    لی بد یگفتمان  دند یکوش  یو احمد غزال   ری ابوالخ د یگرا همچون ابوسعتسامح  انیمقابل، صوف  در

  ، یاستوار بود )صدق   ی اخلاق، و محبت اله  مان، ی ا   ی بر تجربه درون   ، ی افرقه   زات ی تأکید بر تما   ی جا که به 

  ت یاز »هو   ینداریکانون د   ییجا جابه   یبه معنا   ی نگاه، در سطح اجتماع  ه یزاو   ریی تغ  نای(.  58– 59:  1390

به    تواند ی م   ی ایی جاجابه   نیچن   ، یم ی دورک   ی  شناخت بود. از منظر جامعه   « یسلوک معنو  ت یفی به »ک  « ی افرقه 

به خطوط    ی افرقه   ی هامقدس/نامقدس که در نزاع   ی مرزها  را ی ز   ؛ منجر شود ی ت یهو   ی های بندکاهش قطب 

 ( 477:  1396دورکیم،  ) . گردند ی م  تر ال یو س   تررم خوانش ن  ن یدر ا  شوند، ی م  ل یتبد  ر ی سخت طرد و تکف 

هجر  ژه ی وبه   ان، یصوف  چهارم  قرن  مذهب   ی از  منازعات  که شدت  بعد    ی راهبرد  افت،ی   ش یافزا   یبه 

  دند یکوش  ، یکلام  ی هاجدال  دان یبه م م یورود مستق  ی گرفتند. آنان به جا ش یدر پ  انه ی جو و صلح  ز ی گر عمل 

باطن د   قی از طر بر  ا   ی ظاهر  ی هامشترک، از سطح نزاع   ی د یتوح  قت یو حق   ن یتأکید  کنند. در    ن یعبور 

نشانه گمراه  نه  مذاهب  نت   ، ی چهارچوب، اختلاف  افق  جه یبلکه  انسان  ی ها تفاوت  .  شد ی م   ی تلق   ی ادراک 

  ی و آن را فراتر از حدود تنگ عقل جدل   ندیبی روح را در »صدف عشق« م   قتیحق   یکه احمد غزال چنان 

  ن ید   ی برا   ی فعاط   ی کارکرد  ، ی تأکید بر عشق و تجربه درون  ن ی. ا ( 42:  1402شیخ احمد غزالی،  )   داند ی م

 . در جامعه است  ی اخلاق   ی همبستگ  د یتول  ی از منابع اصل  ی ک ی   م،ی دورک ر یکه به تعب   کرد ی م   جاد ی ا

  ی و قرآن   ی فقه   ی مبان   ان ی م دند یکوش ی ری دقاق و ابوالقاسم قش  ی چون ابوعل  ییها راستا، چهره   ن یهم  در
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پ   یاانه ی صوف  م یبا مفاه از ا  وند یچون محبت و وحدت  و    عت یشر   ان ی شکاف م  ق، یطر   ن یبرقرار کنند و 

)قش  قت ی طر  دهند  م تلاش   ن ای(.  37– 34  ، 27– 22:  تای ب   ، ی ری را کاهش  را    ی گری انج ی »م  ی نوع   توان ی ها 

 . کاست ی م  ی ت یهو  ی هااز شدت تقابل   ،ی دانست که در سطح فرهنگ  « یگفتمان 

و   ی مشاهده کرد. او با انتقاد از خشک  ی ابوحامد غزال  ی در پروژه فکر   توان ی روند را م   ن یعطف ا  نقطه 

تصوف، همچون عشق و محبت، را در درون    یو معنو ی عناصر عاطف   دیکوش   ، یفقه  ی ندارید  شدنی صور

  ی برا  مند م نظا  ی سعادت، تلاش   ی ای می و سپس ک   ن یعلوم الد   اء ی اهل سنت ادغام کند. نگارش اح  ی سنت رسم 

  ات یبه متن ح   ه یکه به گفته برتلس، موجب شد تصوف از حاش  ی بود؛ تلاش  قت یو طر  عت یدادن شر   وند یپ

(. در چهارچوب  51:  1382ببخشد )برتلس،    جان« ی »رمق و ه  ی مذهب   یها و به سنت   ابد ی جامعه راه    ی ن ید

روزمره دانست؛    ی امر مقدس و زندگ   ان یم   وند ی دوباره پ  ت یتقو   توان ی اقدام را م   ن یپژوهش، ا  ن یا   ی نظر

 . است  ی ات ی جامعه ح  ی حفظ انسجام اخلاق   ی برا م، یکه از نظر دورک   ی ندی فرا

و برجسته کردن تجربه    ی ری تفس  یی با کاستن از انحصارگرا   ی ن یاز متون د   انه ی مجموع، قرائت صوف  در

پژوهش، به منزله    یزبان، در سطح مدل مفهوم  ن یآورد. ا  دیپد   یافرافرقه  ین ی زبان د ینوع   ،ی مشترک معنو

تعلق به   حساس ا  ت یخصمانه و تقو   ی های مرزبند ف ی تضع ق یکه از طر   کندی عمل م ی سازوکار فرهنگ   ک ی

ظرف  ی قتیحق  کاهش  به  م   ی مذهب  ی هات یهو   ز ی آمخشونت   ج ی بس  ت یمشترک،  بد کند ی کمک    ب، یترت   ن ی. 

  بخش ی تحقق کارکرد همبستگ  ی از مجار   ی ک یآن،    انه ی گرا هم   ر ی بلکه با بازتفس  ، یرسم   ن ید   ی تصوف نه با نف 

 شد.   ی در جامعه متکثر سلجوق ن ید

 

 آن  بخشی وحدت مذاهب و کارکرد همبستگ دهیا

  ی گانگی باور به   کند، ی م فای نقش ا   یمذهب  یهاتنش   ت یتصوف که در کاهش ظرف  ی فکر  ی هاان ی از بن یک ی 

و    شود ی م  ی واحد تلق ی مطلق امر قتی نگرش، حق  ن یاست. در ا   ی ن ی د  ی ها در پس کثرت صورت   قت یحق 

محبت به حق، مترادف    رو، ن ی. از ا اندقت ی تقرب به همان حق  ی متکثر برا  یی رها ی و مذاهب گوناگون، مس  ان ی اد

  ن یا   کوب ن یواحدند. زر   قت ی همان حق  ات یموجودات تجل   را ی ز   ؛ شودی دانسته م   ی با محبت به همه هست 

  انه ی انحصارگرا  ی های از مرزبند ز ی عالم و پره  ت یکه بر صلح با کل داند ی م  انه ی را اساس مشرب صوف ی ژگ ی و

 (. 120:  1377  کوب، ن یاستوار است )زر 

  شوند، ی م   ی حق تلق   ره ی از دا  رونی ب   رانه یگسخت   ی که در منطق فقه   یی هاده یپد   ی چهارچوب، حت   نیا   در

»اختلاف در راه«    ان ی م  ز ی بر تما   ی مبتن   کرد ی رو ن یباشند. ا   قت یاز حق   ی پرتو  ی حاو  توانند ی م   ی در نگاه عرفان 
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را مانع    رهای آنجا که تفاوت مس  ت، اس  افته ی بازتاب    زی که در آثار مولنا ن   یاده یو »وحدت در مقصد« است؛ ا 

  ی مرزها  تواند ی م   ی برداشت  ن یچن  ن،ی د   ی شناس (. از منظر جامعه 115:  تای )مولنا، ب   داندی مقصد نم   ی گانگ ی 

  جاد ی ا   ی معنو  ر ی فراگ  ت یهو   ی آن، نوع   ی کند و به جا  ف یتضع   رند، یطرد و تکف   ساز نه یسخت را که زم   ی  ت یهو

روند که تفاوت میان مذاهب  گرایانه به هستی پیش می در همین راستا، برخی از آنان چنان در نگاه کل  . د نک

نگرند. از این منظر، »مسجد  های گوناگون حقیقت می های ماهوی، بلکه به مثابه جلوه را نه به عنوان تعارض 

شده از خودخواهی است. ابوسعید ابوالخیر، یکی از  واقعی« نه بنای فیزیکی، بلکه دل انسان آگاه و پاک 

داند و راه رسیدن به خدا را نه  های برجسته این جریان، اختلافات دینی را بخشی از لوازم هستی می چهره 

 بیند: تن می در ستیز با دیگری، بلکه در رهایی از خویش

ــر بر در دیــــر مــــی ــا راگــ  نشانی مــ

اســـت این ــتی مـ ه هسـ ا همگی لزمـ  هـ
 

 دوانی مـــا راگـــر در ره کعـــبه مـــی

 کــه ز خویش وارهــانی مــا راخوش آن
 

 ( 2:  1334)ابوسعید ابوالخیر،  

بر رفق، مدارا و نگاه    ، یافرقه   یها ورود به جدال   ی جانگرش، به   ن یبر هم  ه یگرا با تکتسامح   ان یصوف 

و خواهان کنار نهادن »جنگ هفتاد و دو ملت« بودند   دند یورزی تأکید م  گر ی مذاهب د روان ی به پ  نانه یبخوش 

مقدس« به شمار    ی مرزها   ف ی ر»بازتع   ی نوع   ی در سطح اجتماع   کرد،ی رو   ن ای(.  745– 747:  1376  ، یآباد )مبلغ 

  ی امر مقدس و نامقدس است که وجدان جمع   ان ی م یزگذار ی از تما   ی نظام   ن ید   م، ی دورک  ه ی. در نظر رودی م

بلکه    ، ی اتعلق فرقه   ه ینه بر پا   ز ی تما   ن یا   انه، یدر قرائت صوف (  513- 528: 1396دورکیم )  دهد ی را سازمان م 

محور قضاوت    ب، یترت ن ی. بدشود ی م   ف ی تعر   قت ی حق  ا انسان ب   ی دل و نسبت درون   ی باطن   ت یف یبر اساس ک 

 . شود ی فرد منتقل م   معنوی– یاخلاق   ت یصلب به وضع  ی  جمع   ت یاز هو  ی ن ید

را لزمه    ی ن یمشاهده کرد؛ او اختلافات د   ی روشن به   ر ی ابوالخ  دی در سخنان ابوسع  توانی را م   ییجا جابه   ن یا

  ر،ی ابوالخ  د ی)ابوسع  1کند ی م   ی را شرط وصول به حق معرف   ش« ی از »خو   یی و رها  داندی سلوک م   ی هاتنوع راه 

از    یی رها   زان ی بلکه م ی نیست؛ مذهب  ی هابرچسب   ی نادرست   ا ی  ی درست   ی نگاه، مسئله اصل   ن ی(. در ا 2: 1334

منعکس است که در آن، جهت دل    زی مشهور او ن  ی معنا در رباع   نیاست. هم  ی و تعلقات نفسان   ی خودخواه 

 . مناسک   ا یمکان    ی نه صورت ظاهر رد، یگی اعمال قرار م   یگذارارزش   اری مع

 
 دوانی مـا را گـر در ره کعـبه مـی        نشانی مـا را گـر بر در دیـر مـی  1.

 که ز خویش وارهانی ما را خوش آن       ها همگی لزمه هستی ماست  این   

 ( 2: 1334)ابوسعید ابوالخیر، 
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 در کعبه اگر دل ســوی غیر اســت تو را

 ای ور دل بـــخـــدا و ســـاکن مـــیکـــده 
 

 طاعت همه فسـق اسـت و کعبه دیر است تو را 

 نوش کــه عاقــبت به خــیر اســت تو رامی 
 

 . ( 2:  1334)ابوسعید ابوالخیر،  

به شمار   ی انجی م ی فرهنگ ر ی متغ ک ی گرا وحدت  ی ن یبنوع جهان   ن یپژوهش، ا  ن یا   ی منظر مدل مفهوم  از

.  دهدی را کاهش م  ی افرقه   ی های بندشدت قطب   ن، یها« در حوزه د منطق »ما/آن   ف ی تضع  ق یکه از طر   د یآی م

)دورکیم،    است   ی و انسجام جمع یاخلاق   یهمبستگ   ت یتقو   ن، ید   ی که کارکرد اساس کندی تأکید م   می دورک

چون محبت،    ی درون  ی هالت یمقدس نه حول نام مذهب، بلکه حول فض   ی که مرزها ی . هنگام ( 118:  1396

  ی وجدان   ابد؛ ی ی م   ش یافزا   یافرافرقه   ی وجدان جمع   ی نوع  ی ریگشوند، امکان شکل   م ی اخلاص و معرفت ترس

  وند یمشترک به هم پ   قت یحق   ک ی  سالکان مثابه  بلکه به   ب، ی رق  ی هااردوگاه   ی عنوان اعضا که افراد را نه به 

 . دهدی م

  ؛ دانست  ی فرد  ی آموزه عرفان   کی صرفاً    توان ی »وحدت مذاهب« در تصوف را نم   دهیاساس، ا   نیا   بر 

  ن یکرد. ا ی تکثر و منازعه تلق   ط یدر شرا   ی ن ید   ت یهو   ف ی بازتعر  ی برا  ی اجتماع   ی آن را سازوکار دیبلکه با 

  ت ی مشترک، ظرف  ق و اخلا  ی به تجربه درون   ی و نهاد  ی رسم   ی از مرزها   ی ندار یسازوکار، با انتقال کانون د 

  ف ی را تضع ی مذهب ی هاتفاوت  ه یبر پا   زی آمخشونت   جی بس  یها نه ی و زم  تی را تقو ی همبستگ  د یتول یبرا  ن ید

در جامعه   ن یبخش د تحقق کارکرد انسجام  ی از مجار ی ک ی   ، یتصوف در سطح گفتمان  ب، یترتن ی. بد کرد ی م

 . رفتی به شمار م  ی چندپاره سلجوق 

 

 در تصوف  کی افعال ن  رشیپذ

  ی از مرزها  رون ی در ب   لت« ی و »فض  قت« ی تصوف، نوع مواجهه آن با »حق  ی از ابعاد مهم کارکرد اجتماع   ی ک ی 

  شود ی م   ده یمحور د و انسان   ر ی نگاه فراگ  ی تصوف، نوع   ی فکر   ی هاه یما است. در بن   ن ید   ی او فرقه   ی رسم 

بر اساس آن، حق  .  شود ی نم   ی تلق خاص    ی نهاد  ا ی  ی قالب اعتقاد  ک ی منحصر در    ی اخلاق   ر یو خ   قت یکه 

و    ی فکر   ی هاراث یمتنوع از م   ی ااز مجموعه   انه ی سنت صوف  ی ری رپذ ی پژوهشگران بر تأث   ی رو، برخ نیازهم 

:  1375  ، یثرب ی اند )ــ تأکید کرده   ی و نو افلاطون  یونان یگرفته تا حکمت    ی گری و زرتشت   ت یحی ــ از مس  ین ید

و به آن    داد ی قرار م   ی و انحصارطلبانه فقه   رانه ی گسخت   ی هاتصوف را در برابر قرائت   ، ی ژگی و  ن ی(. ا 154

 . دی بخشی م  ی فرهنگ  ی ست یزوگو و هم گفت  ی برا ی ت یظرف

»هو   ی گذارارزش   ار یمع   ، ی افق  ن یچن  در »ک   « ی ن ید   ت ینه  بلکه  است.    ی اخلاق   ت یفی افراد،  آنان  کنش« 
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  ی فردوس   هان، یفق  ی که برخ ی درحال   ؛استیگو   ی انمونه   ی فردوس   ی حکم   گاه ی به جا  ی احمد غزال   خ یواکنش ش

حکمت    یاحمد غزال   ، (155:  1374  ،ی ثرب ی )   خواندندی مغان م   نییو مروج آ  ن یشاهنامه بدد  ی محتوا  ل یرا به دل

(.  123:  1355دانست )مرزبان بن رستم،    ی ن ی سنگ مواعظ دنهفته در شعر او را ستود و آن را هم   ی اخلاق 

از   رون ی ب ا ی   انه یرصوف ی غ ی اگر در متن   ی حت   ی اخلاق  لت ی فض  انه،ی که در منطق صوف  دهدی نشان م  کرد ی رو  ن یا

 شود، همچنان واجد اعتبار است.   ان ی ب  ی ن ید  ی چهارچوب رسم 

  ن یهم ، ی در هر منبع  قت ی حق  یوجوو تأکید بر جست  ی با استناد به اشعار فردوس  ز ی ن ی احمد جام   خ یش

(.  147– 143: 1387 ، ی)جام   زند ی م   وند ی»الحکمة ضالة المؤمن« پ  ث ی و آن را با حد   کند ی م  ت ینگاه را تقو 

به   ی اعتقاد  ت یهو  سطح را از   « ی گری و »د   «ی »خود  ان ی مرز م ، یندار ید  ی الگو  ک یمثابه  تصوف به  نجا، ای در

  ی مذهب  ی هات ی هو  ی کاهش بار تقابل   ، یایی جا جابه   ن یچن  جه ی . نتکند ی منتقل م   ی سطح منش و سلوک اخلاق 

 است.   ی مشترک انسان  ی ارها ی شدن مع و برجسته 

. او با وجود شهرت در زهد و  دهدی منطق را بازتاب م  نیهم   زی ن   ری ابوالخ   د یمربوط به ابوسع  ات ی حکا 

را نه ظاهر، بلکه باطن    ی نداشت و ملاک داور   ز ی»مستان« پره   ی و حت   ی با مطرودان اجتماع   ی ن ی تقوا، از همنش

که در آن    ند یآفر ی م   ری اخلاق فراگ   ی نگرش، نوع   ن ی(. ا 193:  1402)ابوروح،    دانستی م   ی و صدق درون 

انسان ناکام   ی اخلاق  ت یدر ترب ن یاگر د  ، یثرب ی  ر ی همگان محفوظ است. به تعب ی امکان حضور و اصلاح برا

 (. 154:  1375  ، یثرب ی)  دهدی خود را از دست م   یمختلف معنا  ان یاد   روان ی پ ان ی م ز ی بماند، تما 

:  1381منور، که »مردان خدا هم در مسجدند و هم در خرابات« )ابن   د یمنور از قول ابوسعابن   گزارش 

خرابات و    ، ینگاه   نیاست. در چن  ی رسم   یمرزها   یبه ورا  یگسترش دامنه قدس   نیهم  انگر یب   زی ( ن 285

  ی توانند محل تجل ی که هر دو م   اندی بلکه دو عرصه متفاوت از تجربه انسان   ؛ستند یمسجد دو قطب متقابل ن

  ره ی فرق گوناگون، بدون احساس طرد، بتوانند در دا   روان یکه پ   شد ی سبب م   کرد ی رو   ن یباشند. ا  قت یحق 

 (. 212)همان:    رند ی گ ی جا  ه یصوف خ یمشا   ی معنو

را بر    رت ی س  ی ک ی که ن  ی سلمان ساوج   ات ی. اب کند ی م   د ینگرش را بازتول  ن یا  ز ی ن  ی فارس   ی عرفان   ات ی ادب

در   طان ی عطار درباره آموختن پند از ش ی ل یتمث  ت یروا  ا ی(،  123:  1371  ،ی )ساوج   داندی مقدم م  ین ید  ت یهو

در هر    تواندی م   ی اخلاق   قت ی حقتأکید دارند که    ده یا   ن یبر ا   ی(، همگ 188:  تای ب   ،ی شابوری )عطار ن  ری الطمنطق 

 آن را داشته باشد.  رش ی پذ ت یظرف د یشود و انسان سالک با   دار یپد   ی تی موقع

و    لت ی فض  ی دارد. وقت   ی اخلاق فرد  ه یفراتر از توص  ی کارکرد  ی نگرش   ن یچن  ، ی چهارچوب اجتماع   در

  « یگر ی »د  شناختن ت ی رسمبه   ی برا  ی و فرهنگ   ی ذهن  نه ی زم  شود، ی خارج م  ی گروه مذهب   ک یاز انحصار    قت یحق 
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  ی ر یگکل و امکان ش   دهدی را کاهش م   ی ت یهو   ی های شدت مرزبند  ، ی شناست یرسم به   ن ی. ا گردد ی فراهم م 

  ، ی در هر قالب   ک یافعال ن   رشی پذ   ب،ی ترتن ی. بد دهدی م   شی را افزا   یبر اشتراکات اخلاق   ی مبتن   ی ست یهمز   ی نوع

صوف منطق  ابزار  انه ی در  تقو  ی مذهب  ی هاتقابل   ف ی تلط  ی برا  ی به  م   ی انسان   ی وندهایپ  تی و    شود؛ ی بدل 

 . کنند  فا یا   یافرقه   ی هابرابر نزاع  ر د کننده ل یتعد  ی در بستر جوامع پرتنش، نقش  توانند ی که م  یی وندها یپ

 

   عت ی تصوف و شر وندیپ

  ی با کارکردها   ی اجتماع   ی بلکه نهاد  ،ی نظام اعتقاد  ک یرا نه صرفاً    ن یپژوهش که د   ن یا   ی چهارچوب نظر  در

برا   داند،ی م   یروابط جمع   کنندهم ی بخش و تنظانسجام    توان ی را م   عت یتصوف و شر   انی م  وند یپ  یتلاش 

منظر،    ن ی. در ا کرد  ل یتحل   ی ن یددرون   ی هاو کاهش تنش   ی وحدت اخلاق   ی در جهت بازساز  ی مثابه کوشش به 

  ل ی و تعد  یندارید   فی بازتعر   ی برا یاجتماع   یت ی بلکه ظرف  ؛ ستیفردگرا ن   یمعنو  انیجر  کی تصوف صرفاً  

تصوف ــ همچون تأکید بر درون، اخلاص،    انه ی جوی آشت   ی ادها یبن   . رودی به شمار م   ی اسخت فرقه   ی مرزها

  ی های بر مرزبند  ی مبتن  ی ندار ی ــ امکان گذار از د  ی کلام   یهابر جدل   ی تجربه قلب  ت یو اولو   یمحبت اله 

د   ی ت یهو اخلاق   ی مبتن   ی  نداریبه  ا کرد ی را فراهم م   ی بر اشتراکات  مفهوم   ، ی دگرگون   ن ی.  مدل    ی در منطق 

  ی ندیاست؛ فرا   «ی اخلاق   ی به »همبستگ   « یاعتقاد   ی زگذاریاز »تما   ی نداریانتقال کانون د  یا پژوهش، به معن

 . نجامد ی ب ی مذهب  ی هانزاع  ی اجتماع  ی هانه یزم  ف ی به تضع  تواندی که م 

که    ی گذار دانست. غزال   ن یا  شدن نه یدر نهاد   ی نقطه عطف   توان ی را م   ی بستر، نقش امام محمد غزال   ن یا   در

  ی بندجمع   ن یبه ا  اش، ی و معنو  ی فقه و کلام قرار داشت، پس از بحران معرفت   ی خود در بطن ساختار رسم

  وند ی پ  جاد ی توان ا   مان، ی ا   ی غلبه ظواهر و غفلت از بعُد درون   ل یبه دل ، ی رسم  ی ندار ی د  ج یکه صورت را   د یرس

  ن یا   نظری   چهارچوب  منظر  از (.  47– 48: 1362 ، یمؤمنان را از دست داده است )غزال   ان یم   ی اخلاق   ق ی عم

و غلبه کارکرد مرزبندانه آن    ن یبخش د کارکرد انسجام   ف ی از تضع  یانشانه   توان ی را م   ت یوضع  ن یپژوهش، ا 

 دانست. 

  ق یاز طر   د یپرداخت و نه به انکار عقل، بلکه کوش  عت یشر   ی بحران، نه به نف  ن یدر مواجهه با ا   ی غزال

علوم    اء یچون اح   ی کند. او در آثار  م یرا ترم   ی ن ید   ات ی مختلف ح  ی هاه یل   ان ی شکاف م  انه، یصوف   م ی مفاه

ارتقا داد و با    ی ق و اخلا  ی درون   تیبه عرصه ترب   ی صرفاً صور  یهارا از سطح کنش   یاعمال عباد   ن،یالد

.  دی بخش ی نداریبه د  ی اتازه  ی اجتماع  ی محبت، خوف، رجا و اخلاص، معنا ت، ی چون ن ی م ی واردکردن مفاه 

  ان یمشترک« در م   ی»وجدان اخلاق   تی در جهت تقو   ی حرکت   توان ی اقدام را م   نیدر منطق مدل پژوهش، ا 
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 دارد.  ه یو مشترک تک ی درون  ی هاارزش بر   ،ی و کلام  ی که فراتر از اختلافات فقه   ی مؤمنان دانست؛ وجدان 

(، در  314: 1388 زاده،ی )قل  یاس ی علما و قدرت س  ان یکاستن از تعارض م  ی برا یتلاش غزال   ن یهمچن

منازعات    د یکه خود بستر تول  شود ی فهم م  یای ساختار   ی هاکاهش تنش   ی برا   ی منزله تلاش چهارچوب به   ن یا

تر و  سخت   ی اعتقاد  ی مرزها  شود، ی م   ده یقدرت کش   ی هابه عرصه رقابت   ن یکه د   ی بودند. هنگام   ی مذهب 

ها  تقابل   ن یاز شدت ا  تواند ی م   ، ی به حوزه اخلاق و سلوک درون  ن یاما بازگرداندن د   شوند؛ ی طردگراتر م 

 بکاهد. 

  دهدی ارائه م  ی نداریاز د   منده یل  ییالگو   قت،یو حق  قت یطر   عت،یگانه شر سه   ،ی غزال  ی منظومه فکر در

  ن ی. اوندند یپی به هم م  ی تکامل  ند ی فرا  ک یبلکه در    ؛ ستندین  گر یکد ی در تقابل با   ن یکه در آن، ظاهر و باطن د 

( با  عت ی)شر   نید   ی هنجارادغام ساحت    ی برا  ی عنوان سازوکارپژوهش، به   ی الگو، در چهارچوب مفهوم 

  انجامد ی متعادل م   ی ندارید   ی نوع   د یبه تول  ت یو در نها   کند ی ( عمل م قتی آن )طر   ی و عاطف   ی ساحت تجرب 

 دارد.  یمذهب  ی ست ی همز ی برا ی شتری ب ت یکه ظرف 

به   ی محدود نخبگان   ان ی جر  ک ی تصوف را از   ن، یاز د  ی معنو  ی بازخوان  ن یکه ا کند ی تأکید م   ز ی ن برتلس 

)برتلس،    دیبخش   جان«ی خشک »رمق و ه  یمذهب   ی هابدل کرد و به سنت   ی اجتماع   اتیگسترده در ح   یی رو ین

در بدنه    گرا دت وح  ی  نفوذ گفتمان اخلاق   ق یتعم  ی گسترش به معنا   ن یپژوهش، ا   ن ی(. از منظر ا 51:  1382

منازعات    ی فضا  ل یبه تعد   توانست ی م   رون،یطرد ب   ی که با تأکید بر اصلاح درون به جا  ی جامعه است؛ گفتمان 

 رساند.  یار ی  ی مذهب 

  ی تر اجتماع گسترده   ند یفرا   کی از    یبخش   د یرا با   ی غزال  شه یدر اند   عتیتصوف و شر  وند یپ   ن، یبنابرا 

اخلاق مشترک و کاهش    د یبازتول ی برا  ی به منبع  ، ی ت ینظام مرزبند هو  ک ی از صورت   ن یدانست که در آن، د 

نقش    ی عن ی  ژوهش، پ   ن یا   ی اصل   ه یفرض  ی در راستا   قاً یکه دق   ی ندی فرا  شود؛ ی دگرگون م   ی افرقه   ی هاتنش 

 است.  ن ییقابل تب   ،ی مذهب   ی هانزاع  ی اجتماع  ت یر ی و مد ل یتصوف در تعد 

 

 در چهارچوب سلوک  ی ندار ی د فی و بازتعر یاز منازعات کلام   زیپره 

پنجم و    ی هاسده   یپرتنش مذهب   یآن تصوف توانست در فضا   قیکه از طر   ی مهم  ی از سازوکارها  یک ی 

از منازعات کلام   یر یگکند، فاصله   فا یا   گرل ی نقش تعد   ی ششم هجر و انتقال کانون    یاو فرقه   ی آگاهانه 

  ی محمد غزال  ام ام  ان، ی م ن یبود. در ا ی نفس و تجربه درون  ب یتهذ   دان یبه م  ی از عرصه جدال نظر ی ندارید

 کرد.   فای ا  کرد ی رو  ن یا  ی نظر یبند برجسته در صورت  ی نقش  قت، یو طر   عت یشر  وند ی به عنوان حلقه پ
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از آشوب   ی را دوران   ش یعصر خو   ی غزال از    دانست ی م   ی و اختلافات مذهب   ی فکر   ی هاآکنده  و پس 

  ح یتصوف بود. او تصر   افت،ی ی م   یرا که واجد نجات و سلامت معنو  یقت یمکاتب گوناگون، تنها طر   یبررس 

از صفات ناپسند   یینفس و رها   ه یبر تزک یاند نه اقوال« و راه آنان مبتن »صاحب احوال   ان ی که صوف کند ی م

تأکید بر »حال« در برابر »قال«، در واقع    نی(. ا 46- 49:  1362  ، ی)غزال   یو نظر   ی لفظ   یهااست، نه جدال 

  ی دگرگون   ی غلبه در مناظره، بلکه به معنا  ی نه به معنا  یندار یبود: د  یندار ید   ف ی در تعر   ن یاد ی بن  یی جا جابه 

 انسان.  ی و درون   ی اخلاق 

  ل یاز رذا  ی اری ها را سرچشمه بسو آن  دهدی هشدار م ی نسبت به مناظرات کلام  ی راستا، غزال  نیهم  در

نذر   ی حت  ه، یاز نظام ی ریگ(. او پس از کناره 73: 1333 ، ی )غزال  داند ی م ی ن یحسد و خودب  ا، ی چون ر ی اخلاق 

موضع، نشانگر    ن ی(. ا مان)ه   زد ی بپره  ز ی ن  ن یکه وارد مناظره و تعصب نشود و از مجالست با سلاط   کند ی م

  د ی به بازتول  ، یی همگرا  ی که به جا   ی زمانه است؛ فرهنگ   ی ن یمحور د به فرهنگ جدال   ی اعتراض عمل   ی نوع

 . زدی دامن م  یافرقه   ی های مرزبند

  ی هاگسترش فتنه   یرا از عوامل اصل   یکلام   ی هاورود عوام به نزاع   زی ن  م یالمستق در القسطاس   ی غزال

م   داند ی م  ی مذهب  مجادلت    ن یاز ا   د یحق از باطل را ندارد، با   ص یکه توان تشخ   ی که فرد  کند ی و تأکید 

  ه، یتوص  ن ی(. ا 86:  1983،  یاست نه گمان )غزال   ن یقی بر    ن یاساس د   را ی ز   زد«،ی گر ی که از آتش م »چنان   زدی بگر 

اختلافات    ل یاز تبد   ی ر ی و جلوگ  ک ی دئولوژیمحدود کردن دامنه منازعات ا   ی به معنا   ، ی در سطح اجتماع 

 بود.  یاتوده  ی هابه بحران   ی نخبگان

که گوش خود را در برابر   یمان ی از طاووس   یجوز محدود نماند. نقل ابن  یتنها به غزال   ی نگاه   ن یچن

  ز ی آماط ی نگرش احت  ن یاز هم   ی مصون بماند، بازتاب   ب یاز آس  ف« ی تا »دل ضع  بندد ی م   ی سخنان متکلم معتزل 

عوام   ی با تأکید بر ناتوان  ز ی احمد جام ن خ ی(. ش10- 11:  1368  ،ی جوزاست )ابن  ی کلام   ی هانسبت به جدال 

  ی معنو ت یرا مرجع هدا  انی و صوف داردی بازم  دان یم  نیآنان را از ورود به ا  ، ی اتی اله ده یچ یدر درک مسائل پ

 (. 144- 145:  1387  ، ی)جام  کند ی م   یمعرف 

تحل  در ا   ن یا  ی ل ی چهارچوب  م   کرد ی رو  ن یپژوهش،  تعارض    ی اجتماع   زم ی مکان  ی نوع   توان ی را  مهار 

را    ی ندارید   یر یگجهت   ، یمناظره و برجسته کردن سلوک فرد   یدانست. تصوف با کاستن از ارزش اجتماع 

صرف    توانست ی که م   یای و اجتماع   ی روان  ی انرژ  جه، ی درنت  ؛ منتقل کرد  ی به اصلاح درون   ی رون ی از تقابل ب

 شد.   ت یهدا  ی و تجربه معنو  ی شود، به حوزه اخلاق فرد  ی افرقه  ی هانزاع 

کرد،   ی تلق  انه ی فردگرا   ا ی زاهدانه  ی صرفاً موضع  د یرا نبا   یاز منازعات کلام  انی صوف ز ی پره  ب، ی ترتن یبد
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  ف ی تضع  ق یکه از طر   ی دانست؛ راهبرد  ی مذهب   ی هادر جهت کاهش تنش   ی اجتماع   ی آن را راهبرد  د یبلکه با 

جامعه متکثر    در تر  تنش کم   ی ست یهمز   ی نوع   ی ر یگنفس، به شکل   ب یفرهنگ تهذ   تی فرهنگ جدال و تقو

 رساند.  ی اری   ی سلجوق

 

 ی ر یگجه ی نت

  ی معنو  ی ان ی عنوان جر صرفاً به   توان ی را نم   ی که تصوف در عصر سلجوق  دهدی پژوهش نشان م   ن یا   ی هاافته ی 

با تحولت   قی وث  ی وند یدر پ  دهیپد   نی بلکه ا  ؛ کرد  ر ی جامعه تفس ی ن یساخت د  ه یزاهدانه در حاش  یانحله   ای 

ها در  داده   ل ی است. تحل  وده ب  ی اجتماع   ی همبستگ   ی در بازساز  ی اساس  یی آن دوره، واجد کارکردها   ی ساختار 

  ط یدر شرا   ، اجتماعی – ین ی نهاد د  کی نشان داد که تصوف در مقام    م یدورک  ل یام   ی پرتو چهارچوب نظر

تعارض  فرقه   ، ی اس ی س   ی هاگسترش  تضع  یاتکثر  سازوکار  ،ی سنت   ی هاانسجام   ف ی و    ت ی تقو  ی برا  ی به 

 بدل شد.  ی نظم اجتماع  د ی و بازتول ی جمع   ی وندهایپ

ا   انه یصوف   ی جمع   ی هان ییو آ  د یو مر   ر ی پ   ی هاها، شبکه کارکرد خانقاه   ی بررس  فضاها    ن ینشان داد که 

فرد محل سلوک  تثب  ی ر یگشکل   ی برا   یی ها بلکه عرصه   ؛ نبودند  ی صرفاً  به شمار    « ی»وجدان جمع   ت ی و 

  ی نوع  ، ی قدس   مر مشترک از ا ی اتجربه  ختن ی برانگ  ق یاز طر  ، ی جمع   ی هان یی. مناسک ذکر، سماع و آ رفتند ی م

  ی انسجام اجتماع  انیبن   ، یم ی دورک  ر یکه به تعب   کردند ی م   جادی ا روانی پ   ان ی م یعاطف   یی و همگرا  ی احساس هم 

  افته ی   ی فرد  ت یفراتر از معنو   ی کارکرد  ، ی و جمع  ی ن یی آ  ی در قالب  ی ن ی تجربه د  ب، یترت ن ی. بدد کری م  ت ی را تقو

 شد. ی م  ل یتبد  ی اجتماع  ی همبستگ  م ی تحک ی برا  یو به ابزار 

  م ی در تنظ  گرانه ی انج ی م  ی دوره نقش   ن یاز آن است که تصوف در ا  ی پژوهش حاک  ج ینتا   گر، ی د   یاز سو 

  ی هارقابت   ری درگ  ی فقه   یقدرت و نهادها   ی که ساختار رسم   یی . در فضا کرد ی م   فای ا   یاجتماع   یهاتنش 

که از   کند  جاد ی ا  ی فراگروه   ی  فرهنگ  ی همبستگ  ی بودند، تصوف توانست نوع ی و منازعات کلام  ی ت ی مشروع

  ف ی بازتعر  ی برا  یاسبب شد تصوف به عرصه   یژگ ی و   ن ی. ا کرد ی عبور م   ی او فرقه   یسخت فقه   ی مرزها

  ی اری  ی اجتماع  ی هابه کاهش گسست  ق، یطر  ن یبدل شود و از ا  ی و عاطف  ن ینماد  ی در سطح  ی نی د   ت یهو

 رساند. 

  ان ی جر  ن یا   ت یاز ظرف   ی انشانه   توان ی به تصوف را م   ی عالمان و نخبگان فکر  ی برخ  ش ی گرا   ن یهمچن

فراهم آورد که در آن شکاف   ی زمانه دانست. تصوف بستر  ی و اجتماع  یی معنا   ی هابه بحران  یی گو در پاسخ 

محور  و تجربه  ین یی آ   ن، ینماد   یجامعه، در قالب زبان   ی وجود  یازها یو ن  یمباحثات کلام   ، یرسم   نید   ان یم
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  وند یکند و پ  ی ن یآفر جامعه نقش   یی نظم معنا   د یامر به تصوف امکان داد تا در بازتول   ن ی. ا شد ی م   ف ی بازتعر 

 سازد.  ت ی را تقو ی اجتماع  ات ی و ح ی ساحت قدس   ان یم

  ی فهم کارکردها   ی برا  ی ل ی تحل  ی افق   ، یم ی دورک  کرد ی پژوهش نشان داد که کاربست رو   ن یمجموع، ا   در

فردمحور    ا ی  ی ات یصرفاً اله   ی هان ییو آن را از سطح تب  آوردی فراهم م   یتصوف در عصر سلجوق   ی اجتماع 

در    ی اع اجتم   ی همبستگ   ی بازساز   ی درون   ی از سازوکارها   ی چهارچوب، بخش  ن ی. تصوف در ا برد ی فراتر م 

  ی در کنار ساختارها  ، یقدس   ی نماد و تجربه جمع   ن، ییآ   ق یکه از طر   ی سازوکار  شود؛ ی م   ی پرتنش تلق   ی ادوره

 . رساند ی م   ی اری  ی نظم اجتماع  ت یبه تداوم و تثب ، یو فقه   ی اسی س

 

 فهرست منابع  

  ح تصحی  به   ، 2و 1ج    ، دی سع  ی اب  خ ی الشمقامات   ی ف   د یاسرارالتوح (.  1381)  د یسعی اب محمدبن   منور، ابن  •

 . تهران: آگاه. ی کدکن   ی ع یمحمدرضا شف

ابوسع(.  1402)   د یسعی اب بنالله لطف   ن یالدجمال   ابوروح،  • سخنان  و  تصح  ، ر ی ابوالخ  د یحالت    ح یبه 

 . تهران: سخن. ی کدکن   ی ع یمحمدرضا شف

. تهران:  ی س ی نف  د یسع  ح یبه تصح   ، د یسخنان منظوم ابوسع(.  1334)   ر ی الله بن ابوالخفضل   ر، ی ابوالخ  د یابوسع •

 . ی چاپخانه احمد 

 کرمان.   ی . کرمان: خدمات فرهنگ نامه مناجات (.  1382خواجه عبدالله )   ، یانصار  •

انصاری (.  1377) ______  • عبدالله  خواجه  رسائل  الملک  مجموعه  نظام  خواجه  توصیه  فی  ،)مقاله 

 طوسی( به تصحیح محمد سرور مولیی. تهران: توس 

محسن)  • فشارکی،  محمدی  محمود،  بیژنی،  کارکرد (.» 1399آقاخانی  آیینتحلیل  اجتماعی  و  های  ها 

،  210های نوین ادبی، شماره  «. نشریه علمی جستار ها در شاهنامه بر اساس نظریه امیل دورکیم جشن 

46-25   

 . ر ی رکب ی. تهران: ام ی زدی ا  روس ی ، ترجمه ستصوف  ات ی تصوف و ادب(. 1382)   چ یادواردو   ی وگن ی  برتلس،  •

، ترجمه  5ج    ، لخانان ی دولت ا   ی تا فروپاش   ان ی: از آمدن سلجوق ج یکمبر   ران ی ا   خ ی(. تار 1395. آ. ) یج   ل، ی بو •

 تهران: امیر کبیر  حسن انوشه. 

.  « ی آن در دوره سلجوق   ی اجتماع   ی امدهایتصوف و پ (. »1389)   ی مرتض   د یس   ، ی نی صالح؛ حس ، یپرگار  •

 . 29– 48،  3پژوهش، ش    نه یی در آ  خ یفصلنامه تار 
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یوسف)  • محمد  نیری،  رستگار،امیر؛  »1399پور  پژوهش (.  در  تصوف  شناختی  جامعه  های  رویکرد 

«. مطالعات تاریخ فرهنگی؛ پژوهش نامه انجمن ایرانی تاریخ.  شناسان با تکیه بر خانقاه پژوهی آنان شرق 

حسن    ح یبه تصح   ،ن ذنیالله المو صراط  نیالتائب   س یان (.  1368احمد )   خ یش  ، یجام .  51-78،  43شماره  

 . ران ی فرهنگ ا اد ی . تهران: بنی جام ی ر ینص

 . ی . تهران: پژوهشگاه علوم انسانی جام   ی ری حسن نص  ح یبه تصح   ،قه یبحار الحق (.  1383)  ———  •

 . یو مطالعات فرهنگ   ی. تهران: پژوهشگاه علوم انسان کنوزالحکمه (.  1387)  ———  •

و   ی . تهران: پژوهشگاه علوم انسان ی جام   ی ر یحسن نص   ح ی به تصح ، ن یسراج السائر (.  1389)   ———  •

 . ی مطالعات فرهنگ 

(. نفحاه النس به تصحیح مهدی توحیدی پور. تهران: انتشارات  1336جامی، نورالدین بن عبد الرحمن)  •

 کتاب فروشی سعدی 

 . تهران: دوستان. ی خرمشاه   ن یبهاءالد   ح ی، به تصححافظ وان ید (. 1399محمد )  ن یالدشمس   حافظ،  •

  به تصحیح مجتبی مینوی و محمد اقبال. ،  السرور ه یالصدور و آراحه (.  1363)   ی محمد بن عل   ، ی راوند •

 . ر یرکب ی تهران: ام

قائدان، اصغر؛ طاووس  ،ی حداد  یی رضا  •   گاه ی جا (. » 1401)   یمهد  فر، ی جمال   د؛ یمسرور، سع   ی نرگس؛ 

 . 79–98،  47، ش  اسلام  خ یپژوهشنامه تار .  «ان ی در دوره سلجوق  ان یصوف 

 . ر ی رکبی . تهران: ام ه یصوف   راث ی ارزش م(. 1377)  ن یعبدالحس   کوب، ن یزر •

(.»شرایط تاریخی تصوف ایرانی در عهد سلجوقی«، از مجموعه میراث تصوف،  1384دباشی، حمید)  •

 ویراسته لئونارد لویزن، ترجمه مجدالدین کیوانی. تهران: مرکز 

  ، یفرهنگ   خ ی. مطالعات تار « یدر عصر سلجوق   ی عرفان   شه ی تفکر و اند   ی هاان ی جر(. » 1390ناصر )   ، ی صدق  •

 . 49– 67،  9ش  

 جا بی  . د ی حم  دی حم  حی به تصح ، ری الطمنطق (. تای )ب  ن یدالد یفر  ، یشابور ین عطار  •

«. تحقیقات  تحول سنت ثار در تاریخ اجتماعی عصر جاهلیت (.»1395عبدی، فر عیسی؛ دادفر، سجاد) •

 92- 73تاریخ اجتماعی، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، شماره اول،  

 تهران: بهزاد.  . ا ی تذکرةالول(. 1375)  ———  •

 تهران: علم.  عطار  وان ید (. 1384)  ———  •

 . ه ی: دارالکتب العربروتی . بن یعلوم الد  اء ی اح(. تای امام محمد )ب  ، ی غزال •
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 . ی باشت  د یمو   حی ، به تصحالسلامالنام من رسائل حجه فضائل الف(. 1333)  ———  •

 . ی احمد آرام. تهران: کتابخانه و چاپخانه مرکز  ح ی ، به تصحسعادت  ی ای می ک ب(. 1333)  ———  •

 . ر ی رکبی به اهتمام عباس اقبال. تهران: ام ، ی فارس  ب یمکات (.  1362)  ———  •

وند. تهران: امیر  (، ترجمه صادق آیینه شک و شناخت)المنقذ من الضلال(.  1362)   (. 1362) ______  •

 کبیر 

 به تصحیح جعفر مدرس صادقی. تهران: مرکز  سوانح، (.  1402غزالی، شیخ احمد)  •

.  ی سنندج  د یالله مو حشمت  ح ی، به تصحپیل (. مقامات ژنده 1340محمود )  ن یدالد یخواجه سد  ، یغزنو  •

 تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب. 

تطورات و تحولت مختلفه آن از صدر اسلام تا عصر    تصوف در اسلام   خ یتار (.  1386قاسم )   ، ی غن •

 . تهران: زوار. 1، ج  حافظ

 . تهران: سمت. از آغاز تا فرجام   ان ی سلجوق(.  1398ابوالقاسم )   د یس  ، یفروزان  •

عل جهان   قبادپور  • »1399)   ن یحس  ، یمفتخر   فتح؛ی آباد،  فرقه (.  سلجوق   ی ر  ی امنازعات  عصر  .  « انیدر 

 . 207– 222،  26و اسلام، ش   ران ی ا  ی خ یتار  ی هاپژوهش 

النواصب ف (.  1332)   ن یبن ابوالحس  ل یعبدالجل   ، ی نی قزو  •   نقض بعض فضائح الروافض   ی بعض مثالب 

 . ی محدث. تهران: انجمن آثار مل  ن یالدجلال   ح ی)کتاب النقص(، به تصح

.  ی ، ترجمه عبدالرحمن شرفکندآثار البلاد و اخبار العباد(.  1366بن محمد بن محمود )  ا ی زکر  ، ی نی قزو  •

 جوان.   ی علم   شه یتهران: مؤسسه اند 

 فروزانفر.  الزمان ع یترجمه بد ،ه یر ی رساله قش(. تای بن هوازن )ب  م ی ابوالقاسم عبدالکر   ،ی ری قش •

 . ب ی. قم: حبرانی در ا  ی و تحول مذهب  ی امنازعات فرقه (.  1388محمدرضا )  زاده، ی قل  •

ابوحامد)  • (. سلجوقیان و غز در ایران، به تصحیح باستانی پاریزی. تهران:  1372کرمانی، افضل الدین 

 کورش 

 . ی . تهران: طهورران ی خانقاه در ا   خ یتار (. 1369محسن )  ، یان ی ک •

در    شابور ین  ی منازعات مذهب   لیتحل (. »1391)   یدادی عل   ، ینظر حق  ؛ یگراوند  یدادی عل   ؛ یعل   گراوند،  •

 . 55–71،  4ش    خ، ی . پژوهش در تار« انی عهد سلجوق

تصوف، ترجمه    راثی . در: م« واری ران ی و تصوف ا   یران ی : اسلام ا یاجمال   یمرور(. »1384لئونارد )   زن،ی لو •

 . تهران: مرکز. ی وان ی ک  ن یمجدالد
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. تهران:  ی وان ی ک  ن یترجمه مجدالد   (، یمحمود شبستر   خ یو کفر )ش  مان ی ا   ی فراسو (.  1386)   ———  •

 مرکز. 

 . تهران: دانشگاه تهران. ی مجموعه آثار احمد غزال (.  1376احمد )   د یس  مجاهد،  •

 فرهنگ.  اد ی . تهران: بننامه مرزبان (. 1355بن رستم )  مرزبان  •

. استانبول:  ری ما   تس یفر   ح یبه تصح  ، ه یاسرار الصمد  ی ف   ه یفردوس المرشد (.  1332بن عثمان )   محمود  •

 مطبعه المعارف. 

 جا . بی فیه ما فیه تا (  بلخی)بی محمد ن یالد جلال   مولنا،  •

 جا بی  . کلسون ین  نولد یر  ح یبه تصح   ،ی معنو ی مثنو (.  1925)  ———  •

 . ر یرکب ی . تهران: امشمس   ات ی کل(.  1376)  ———  •

  ح یبه تصح  ، شانیا   ی الخلفا و وزرا  خ یالسلف در تار تجارب (.  1357هندوشاه بن سنجر )   ،ینخجوان  •

 . ی . تهران: طهوریان ی عباس اقبال آشت

 . تهران: زوار. ی محمد استعلام  ح یبه تصح ، رالملوکی س (. 1385)  ی طوس   ی حسن بن عل   الملک، نظام  •

، به تصحیح محمد بن قزوینی.  چهار مقاله (.  1333نظامی عروضی سمرقندی، احمد بن عمر بن علی)  •

 تهران: زوار 

 ، به تصحیح جعفر مدرس صادقی. تهران: مرکز مکتوبات(. 1402همدانی، عین القضات)  •

 (. مراه الجنان و عبره الیقظان، جلد سوم. حیدر آباد دکن: بی نا  1377یافعی، امام ابی محمدبن عبدالله)  •
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Abstract 
The Seljuk period represents one of the most conflict-laden eras in the social history of 
Islam, characterized by intense jurisprudential and theological rivalries among various 

groups, including Hanafis, Shafiʿis, Ashʿaris, Muʿtazilites, Imamites, and Ismailis. 

These rivalries were not limited to intellectual debate or doctrinal disagreement; they 

permeated social relations, religious institutions, political authority structures, and the 
daily lives of ordinary people. Widespread socio-religious tensions emerged across 

many cities and regions, occasionally escalating into episodes of sectarian violence. The 

proliferation of urban centers, the dispersion of diverse sects, and the intensification of 
local competition further exacerbated these conflicts, challenging traditional forms of 

social cohesion and destabilizing communities across the Islamic world. The complexity 

of these dynamics necessitated mechanisms capable of sustaining collective integration 

and reinforcing social order amidst profound structural and cultural transformations.  
This study examines the role of Sufism in responding to these tensions through the lens 

of Émile Durkheim’s theory of the social function of religion. According to Durkheim, 

religion is not merely a set of beliefs or ritual practices, but a social institution that 
generates shared meaning, strengthens collective solidarity, and contributes to the 

reconstruction and maintenance of moral and social order. Using this framework, the 

study investigates how Sufism acted as a social mechanism capable of mitigating, 
regulating, or redefining religious conflicts and social tensions during the Seljuk period. 

It emphasizes that Sufism should not be viewed as a marginal, ascetic, or purely mystical 

phenomenon; rather, it was deeply intertwined with broader structural and social 

transformations and played a vital role in rebuilding social cohesion. 
The findings indicate that Sufi discourse shifted the focus of religiosity from rigid 

jurisprudential and sectarian identities to inward spiritual experience, ethical 

cultivation, self-purification, and a deeply personal and emotional relationship with 
the sacred. This symbolic reorientation softened rigid religious boundaries and allowed 

religiosity to emphasize moral and spiritual development rather than identity-based 

distinctions. Consequently, Sufism facilitated coexistence among adherents of diverse 
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doctrinal orientations, helping to reduce potential conflicts and social fragmentation, 

while providing a framework for negotiating differences in belief and practice in a 
complex, multi-sectarian society. 

At the institutional level, khānqāhs, networks of masters and disciples, and 

collective rituals such as dhikr and samaʿ played a crucial role in shaping what 

Durkheim termed the “collective conscience.” These spaces were not merely arenas 
for individual spiritual practice; they fostered shared experiences of the sacred that 

promoted empathy, emotional cohesion, and group solidarity. By creating a common 

symbolic and ritual language, Sufi institutions enabled participants from different 
sectarian backgrounds to engage in collective worship and communal spiritual 

practice, thereby integrating fragmented communities and reinforcing social bonds 

across sectarian lines. The communal and ritual dimensions of Sufism extended its 
influence beyond individual spirituality and allowed it to function as a social 

mechanism that mediated tensions, stabilized relationships, and cultivated a shared 

moral order. 

Moreover, Sufism served as a mediating force in regulating social tensions. In a 
context where political authorities and jurisprudential institutions were embroiled in 

legitimacy disputes and theological controversies, Sufism offered a form of cross-

group cultural solidarity that transcended strict sectarian boundaries. It provided an 
emotional and symbolic arena in which religious identity could be redefined, 

contributing to the alleviation of social fractures. The engagement of scholars and 

intellectual elites with Sufism further illustrates its capacity to address both social and 

existential crises, offering a symbolic, ritual, and experience-based framework to 
reconcile the gap between formal religion, doctrinal debate, and societal needs. 

Nevertheless, the institutionalization of Sufism through organized ṭarīqas sometimes 

generated new collective identities, highlighting the ambivalent nature of religious 
institutions. While Sufism strengthened social cohesion, the formalization of its 

structures occasionally reproduced identity distinctions, illustrating the dual function 

of this movement. However, through ritual, shared symbolic practice, and collective 
sacred experience, Sufism remained an integral mechanism alongside political and 

jurisprudential structures, contributing significantly to the maintenance and 

stabilization of social order during a period marked by intense tension and conflict. 

In conclusion, applying a Durkheimian framework demonstrates that Sufism in the 
Seljuk period was far more than a theological or individualistic phenomenon. It 

operated as a vital social mechanism that reconstructed collective solidarity, mediated 

societal tensions, and linked sacred experience with communal and institutional 
structures. In this light, Sufism emerges as a dual-force phenomenon, simultaneously 

reinforcing social cohesion and redefining religious boundaries, thereby shaping the 

spiritual and social landscape of the Seljuk era in enduring and transformative ways.  
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